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,ما 


ھج 


ُنهي جي نالي 
جن مون کي ڄڻيو. نپايو, وڏو ڪيو. 
ٿورا نہ ٿورا مون تي ماروئڙن جا , 
ڀلائيءَ ڀيرا, یڻي ڳڻيان ڪيترا. 


(شاھ) 


پنجين ڇاپي لاِء بہ کو 


زير نظر ڪتاب, ”شاهم-۔ سچل - سامي. هڪ مطالعو”. جنهن جو 
پهريون ڇاپو فيبروري 1978 ع پر پڌرو ٿيو, اصل ۾ر هڪ خاص مضمون طور 
لکيو ويو هو. ت, جيئن ان کي سنڌي ڪلاسيڪي شاعريءَ جي ٽمورتي. 
با بل :سناميءَ= ٻي ڪلٽر ("شاهن آخي زسالي "وسالن ڪل 
سرمست" ۾ ”ساميءَ جي سلوڪن") جي ٽن جلدن )1٣1[108((‏ جي هڪ ئي 
خصوصي اشاعت (ڊسمبر, 1978 ع) لاءِ مهاڳ طور پيش ڪيو وڃي. 

5 جولاءِ. 1977ع تي. ضياءاحق وارو حوني مارشل لا لڳي ويو هو. 
۽ خاص طرح سنڌ جي سڄي فضا هڪ وڏيءَ گهٽ ۾ ٻُوسٽ پر ورتل هئي۔ 
مارشل لا کان اڳ پيپلز پارٽي حڪومت جي پوئين سال (1976ع) ۾ر. سنڌ 
دشمن, رجعت پرست حلقن, خاص طور جماعت اسلاميءَ. جي نظرياتي 
بلئڪ ميل جي دٻاءَ ۾ر ايتدي,. حڪومت سنڌ, شير شاھ جي شڪري جو 
ڪر ڪيو, ۽ سنڌي ٻوليءَ جا لڳ ڀڳ هڪ سؤ ڪتاب ۽ رسالا هڪ ٿي قلِمر 
جي نوڪ سان ضبط۔ ڪري ڇڏيا. 

دوستن جو انديشو هو تم اهڙي ماحول ۾ر جيڪڏهن هن مهاڳ ساڻ 
اها ٽن جلدن واري ايڊيشن شايع ٿي. ت پڪ ئي پڪ اها بر ضبط ٿي 
ويندي. انهيءَ خيال سان. پوءِ فيصلو ڪيو ويو ت اُن خصوصي ايڊ يشن لاءِ 
الڳ هڪ سڌو سادو ۽ ننڍو مهاڳ لکيو وڃي ۽ هي پهيمون دا .ڪتابي 
صورت پر شايع ڪيو وڃي. 

۽ ائين هيءَ ڪتاب جڏهن پهريون ڀيرو پڌرو ٿيو, ت هڪ ٿي مُهينيٰ ِ 
پر اُن جو پهريون ڇاپو وڪجي ويو. ترت ئي اُن جو ٻيو ڇاپو 3000 ڪاپينِ 
جو آندو ويو. ۽ ان کان پوءِ بہ هڪٻئي پٺيان هن جا ٻہ وڌيڪ ڇاپا شايع ٿي 
چڪا آهن. ان طرح ڪتاب جو هيءَ پنجون ڇاپو آهي. جو سنڌي ادب جي 
باشعور ۽ باذوق پڙهندڙن جي خدمت ۾ر پيش ٿي رهيو آهي۔. 

ڪتاب جي هڻ نئين ڇاپي سان شامل. آخر پر, ڻو :لبيل 
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= ” 


پتج سنڌي مضشمون. ”ات ۾ اه ".. ”لون ايو *سنڌ ۾سنديتٹ ٣‏ ستْھ 
منهنجي خوابن جي”. ۽ ”ڀڄ مر قطاران....”. ۽ هڪ انگريزي مضمون 
"5181 01 11685886 118 010 511101" جو پوئين سنڌي مضمون ”ڇچ م‫ 
قطاران...” جو هڪ طرح اختصاريل هڪ ترجمو ئي آهي. ۽ پڻ ڪتاب تي 
لکيل. عزيز دوست تاج جوبي جو مضمون,. بعتوان ”تبصرو” ء شامل ڪيا 
.يا آهن ٍ 


..آگسٽ 1990ع ٰ 


مون هن مضمون ۾ر شاھ. سچل ۽ ساميءَ جي دور جو هڪ مطالعو 
پيش ڪيو آهي. اِن ۾ر مون ان دور سان گڏ, آجمالي طرح. خود آڻ دور جي 
پس متظر طور. سنڌي سماج جي تقريباً سڄي تاريخي دور جي سياني, 
مذهبي ۽ تهذيبي صورتحال جو جائزو ورتو آهي. سنڌ جي تاريخ جو اِهو هڪ 
وسيع سماجي پس منظر آهي. جنهن جي روشتيءَ ۾ شاھ. سچل ۽ ساميءَ 
جي شعر جي جامع مقصد ۽ ان جي اهميت کي سمجهي سگهجي ٿو. 

سنڌي سماج جي تاريڂ ر. شاهم. سچل ۽ سامي آٿين آهن جيئن 
زمين جي اتدر اُڻ جي ته يته پيٽ ۾ امله ۽ جرڪندڙ هيرا. . من ڇر 
مون اُنهن جي سدا رو اي ڪج يا يي 
۽ بتيادي اهميت جو جاگزو پيش ڪبو آهي. 

اِنهيءَ چوڻ جي واقعي ڪا ضرورت ڪانهي ت شام, سچل ۽ ساميءَ 
جي دور ۽ ستدن شعر جو هيءَ مطالعو منهنجو پنهنجو شخصي مطالعو آهي-۔ پر 
0 9 
سنڌ جي هن بزرگ شاعرن جي پينامر جو ساڳئي انهيءَ سماجي پس منظر 
جي روشتيءَ ۾ر جاٿگزو وٺندو. تت هو ب ان پر اُها ئي معنيٰ ۽ اُهو ئي بنيادي فهمر 
ڏسندو. جيڪو مون کي شخصي ور اُن هر ڏسڻ آيو آهي. 
ً ٻولي جيڪڏهڻ ڪنهڻ قوہر يا سماج جي سڄي تجربي جي يادداشت 
آهي. .يي اد داشت آهي. ۽ جيڪڏهڻ ڳاله اُن ِ 
جي بهترين شاعريءَ جي هجي. ت ان جي افاديت ب ان لاءِ اهڙي ئي انوکي. ٍ 
سچي ۽ اعليٰ تي سگهي ٿي۔ هن مطالعي ۾رمون شاهم, يد نت 
شعر جي اُنهيءَ اهميت ۽ انهيءَ افاديت جي ڳاله ڪئي آهي 

مون سوچيو هو ت هڻ مضمون سان گڏ, . 
مدد ۾ر. سنڌ جي هن لاثاتي شاعرن جي شعر جو انتخاب بہ ڏيئي ڇڏيان. پر ِ 
ڪن دوستؾ جي صلاح بيٽي تم مضجون پنهنجيءَ جاءِ تي جيئن هو تيئن شايع 
ڪجي. ۽ اِهو پنهتجڻ سُڄاڻ ۽ لائق پڙهندڙڻ تي ڇڏجي تہ هو اُن جي 
روشتيءَ ۾ر سنڌي ٻوليءَ جي هنن محب وطن ۾ محبوب شاعرن جي سجي شعر 
کي. جيڪو سندڻ سڄي ماضيءَ جي تهذيبي تاريخ جو ورثو هو. پاڻ پڙهن. 
َ‫ سمجهن ۽ دل ساڻ لائين. 
اتحناتي تعاملڻ: ۾ خسڻ, اد: 
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ڪي 3 ِ ممڪڻ ٽب آهڻ. ۾ 
آ جذبي ۽ عشق جون ڳالهيون يڪطرفي ايمان ۽ بي روح تشدد ۽ اقتدار جي 
ماحول پر ڪڏهن تم دل ٻڌي اٿين چٿي ڇڏ بيون آهن. جيئن سچل ساٿينءَ چوڻ 
چاهيون ۾ چڇيون- 
سچ ٿا مرد چون, ڪنهن کي وڻي ن وڻي.... 

پر اڪثر حالتن پر. جيئن خود سچل سرمست ب مناسب سمجهيو., اُنهن کي 
سڌي سنئين چوڻ بد ران ڪنهن رمز ۽ ڊڍنگ سان چوڻ ضروري ٿئي ٿو- 

ماٺ ڪيان تان مشرڪ ٿيان, ڪچان تان ڪافر, 

انهيءَ وائيءَ ور ڪو سمجهي ”سچيڏنو” چوي. 


اسين. جو ڪجه ٻڌون ٿا. پڙهون ٿا ۽ جو ڪجه سوچيو ڻ يا 
سمجهون ٿا. سو پنهنجي ماحول مطابق ۽ پنهنجن مسئلن جي روشنيءَ هر 
ڪنهن جي سامهون ڪهڙا مسگلا آهن-۔ اهمر ڳاله اها آهي. پنهنجن اُنهن 
مسئلن جي روشتيءَ پر ئي هرڪو ماڻهو ۽ هرڪو سماج پنهنجي راه جو ڏس 
پڇي ٿو ۽ ڳولي ٿو۔ پنهنجي تاري, پنهنجي ادب ۽ پنهنجي سڄي تهذيبي 
9 ين سچل ۽ ساميءَ جي ڪلام پر سنڌي سماج 
لاءِ اِن راهم جو هن وقت ڪَهڙو ڏس موجود آهي۔ اهو معلوم ڪرڻ اساڻ ماڻ 
هر هڪ جو اڄ پهريون فرض آهي۔ مون هن مضمون ۾ر سندن ڪلامر ۾ر 
انهيء ڏس جي لهڻ جي پنهنجي پر پر هڪ ڪوشش ڪئي آهي. 

.. يع سا پنهنجي هڪ 
مختصر ڳالهم جيڪا تازو اسان جي نئن ٽنهيءَ جي هڪ نماٿنده اشاعت ۾ر . 
ڇٻي هئي. اُها جيئن جي تيئن شامل ڪئي اٿر- جو مضمون جي مرڪزي خيال 
سان اها پوريءَ طرح لاڳاپيل آهي. بلڪ ان کي هڪ طرج هن مضمون جو 
اختصار چئي سگهجي ٿو. _.ِ 

آخر ۾ هڪ اعتراف ڪري ڇڏڻ بيحد ضروري آهي۔ هيءَ مضمون. 

جيئڻ پڙهندڙن جي اڳيان آهي. هرگز ممڪن ن, ٿي سگهي ها. جيڪڏهڻ 
00-3 ڪا 
ماخذ شايع ٿيل نن هجن ها. ۾ خاص طرح جيڪڏهن اسان جي محترم بزر 

۽ منهنجي عزيز ترين دوست. پير > الد ين شاه راشديءَ جي سنڌ جي 
تاريخ تي ڪيل تحقيق اشاعت هيٺ ن آيل هجي ها. اسان تي اُن پنهنجي 
علعي دوست ۾ سنڌ جي هن محب وطن بزرگ عالم ۽ دانشور جي دلي شڪر 
گذاري لازم آهي. 

حيد رآباد .ِ 


17 جنوري 1978 ۽ محمد ابراهيم جويو 


شاشہ 
وارو ويرا 8 2 ويل مر ٬(‏ 


پيرت = پَسيو پٽ جي٫‏ وڃڻِ 090 
0 آئون نت ڇيندي اُن ري. 


=--- 


جي ڀانثيت وس چران, ت سنگهارن سبت لَڏ, 
تہ فاڃي سندي هڏ .ڪت سي ڪهين 


جي يانئت وس چران, تہ سنگهارڻ سڀت گهار, 
جنين سندي واڙ, چور َ ن ايندا ڪڏهٳت. 


يي 


سچل 


صورت ۾ر جاءِ ڌم جي. دم ريءَ ند صورت ڪم جي. 
دمر ۾ جا لذت غم جي. وھ واھ ڳالھ خاصي.۔ 


'ابليس جي وڏائي, هر سانس تي سوائي, 
جيوڻ ت دم ڀلائي, نت ت2 تهت نحس ناسي۔ 
ثابت ”سچل” سچاري, يارن جي ياد ياري. 


‪ِ 


وحدت جني وساري, تي تي مي اڻاسي. 


ته اه تا نا 


چڱو گوندر ”غمر". جي مون ڀڇو جيڏيون., َ 
متنتعهہ ڪشالي ڪم. اهي ورھم وأرئي۔ 


‫ُ 


متان رهيي ما ۾, منجھ جلديءَ چل. 
هتي ويه ن, هل, تان ڪي ڀڄيسي پنڌ کي۔ 


.هه تس 


ساصيى 


اڻ هوندي ڀولي, وڌو جيءُ پرم ۾ر, 


جيئى کستوري ناڀ ۾ مرگه ٻاهر ڦولي. 


ههت هب ته ته 


=-- 


عمجائب عقل, سالڪ ڏتنو سڪ سان 
جه .999 


وينَ, پُران, قرآن ڪو, سڀني ۽ هڪ سوت, 
سمجهي ڏس ”سامي "”چئي, لائي من مضيِوط۔ 
مجع ڪر ”باب“ چئي, اڪ 


------ 


سئانتيءَ بنان سڀ کي. اچي ڪبت قرار. 


هه هه با نا 
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.يج چئي, سانت ن اچي جيءَ کي. ان 


هي ڪن ڪو, بناد ٻڻڙ ڪي رگم 
رهت رهي, ت سُکي ٿہ تن - ”باض" چئي. 


7> 


تن سڀني ۾ هڪڙي, ساڌ سنگت نج سار. 


هت ۾ ھب اھ 


منجهت تن تنوار, | وڄي يي 
انغي پهر اندر ھر اي ڀپرينءَ با 


_=- َ‪ ُرمر 


ڪنهن ڪنهن مڱڻهار, سُوجهي هن سرود جي. 


هه اھ 


شاھ =- سچل - سامي 


(1689ع - 0ع) 
هڪ مطالعو 


[8] قومون. ملڪ ۽ سماج پنهنجن شاعرن وسيلي سڃاتا 'ويندا آهن۔ 
سنڌ ۾ سننڌي سماج جي سڃاڻپ جا ٽي شاعر آهن-۔ شاهم. سچل ۽ سامي۔ 
سنڌيءَ جا هي سونهارا ۾ سداحيات شاعر سنڌي سماج جي سموريءَ 
چڱائيءَ. سموريءَ سونهن ۽ سموري سج جا ڄاڻو, امين ۽ ترجمان آهن۔ 

سنڌي سماج رڳو اُنهن حدن تائين محدود نہ آهي. جيڪي 
جاگرافياگي يا سياسي طور اڄ سنڌ جون آهن. سنڌي سماج سنڌ کان ٻاهر, 
پاڪستان ۾ر ٿوڙي پاڪستان کان ٻاهر, بہ موجود آهي. جتي جتي ڪو 
سنڌيءَ ٻولي ۽ سندن پنهنجن سڳورن سنت شاعرن- شاھ. سچل ۽ ساميءَ- 
سان پريت ۽ سنٻنڌ مان پکجي سگهي ٿي. ڪوبہ سنڌ پر يا سنڌ کان ٻاهر 
رهندر ڪٽنب پاڻ کي سنڌي تہ سڏائي ٿو پر پنهنجي گهر پر سنڌي ٻولي نٿو 
ڳالهائي ۽ سنڌ جي سماجي تاريخ جي هن لاثاني هستين ۽ سنڌي سڀيتا جي 
هئن عظيمر معمارن جي سار نٿو رکي. ت اُهو پاڻ کي سنڌي سمجهڻ ۾ سنڌي 
سڏاٿن جو لائگق يا حقدار نٿو چوائي سگهي. 

ڇ هه ه 

ڪنهن قوم. ملڪ يا سماج ۾ عظير انسان روزبروز پيدا ڪون ٿا 
ٿين. ۽ جڏهن پيدا ٿين ٿا. تڏهن آهي اُن جي نئين جنمر جا ساکي ۽ سبب بڻجي 
پيدا ٿين ٿا. هنن جي پنهنجي دور سان ڪا تٿ ٻڌل هوندي آهي ۽ آهي تاريخ 
جي ان گهڙيءَ لاءِ پنهنجي ذات ۾ر پراڻي ۽ نئين ٻنهي جا ترجمان بنجي بيهندا 
آهن. آهي تمايان صلاحيتن جا مالڪ ٿين ٿا۔ طاقتور ۽ بيحد اهمر ۽ پنهنجن 
ماڻهن لاءِ نيون راهون گهڙي وڃن ٿا. جن تي ڪيكي دور بلڪ آئيندي لاءِ 
هميش. اُنهن کي هلڻو پوندو آهي. ۽ اڳتي وڌڻ لاءِ راهن جا ٻيا ڪي رح اُنهن 
لاءِ سڃاڻخ جهڙا يا هلڻ جهڙا رهندا ئي نہ آهن. آهي پاڻ سان ڪو خواپ, 
ڪو آدرشي فڪر., ڪا فطري ڏاهپ کي ايندا آهن. جنهن سان هو پنهنجڻ 
ماڻهن کي ٻڌائيندا آهن. بلڪ ثابت ڪري ڏيکاريندا آهن. تہ اُنهن کي 
ڪهڙيءَ طرح پاڻ کي تيار ڪرڻ کپي. جو پنهنجي اجتماعي زنددگيءَ پر هو 
راهہم جي سڀني هيٺ مٿانهين. ڌوڪن ۽ فريبن کان بچي سگهيا ٿي ۽ بڄي 
سگهن ٿا. مهذب قومن هميشہ پنهنجن اهڙن عظير شخصن کي سڃاتو آهي. 
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اُنهن سان پنهنجا پيوند پختا ڪيا آهن. ۽ اُنهن کي پنهنجي لاءِ امله نعمت 
سمجهيو آهي۔ 

قومن. ملڪن ۽ سماڃن جا اهي مهاپرش ۽ محسن شخص پنهنجي 
پنهنجي دور جا باغي ب هوندا آحن۔ هو پنهنجي دور جي مروج ۽ تسليمر ٿيل 
تربيتي سرشتي جي پيداور نہ هوندا آهن. بلڪ پنهنجي ذات ۾ هو هڪ نگون 
۽ انوکو ڪردار ٿي ساماٿبا آهن. چالو نظام ۽ سرشتا تس اڪثر گهمنڊ هر 
ڀريل. آئون پڻي پر ورتل ۽ تنتگ نگاهہ شخص پيدا ڪندا آهن. جن جي هانءَ 
جون دريون پوريل هونديون آهن ۽ هو پاڻ کان ٻكئي سڀ کي گهٽٿ 
سمجهندي ۽ پنهنجيءَ هر ڳاله کي ٻئي جي ڳاله کاڻ مٿي ڄاڻندي. پاڻ ۾ر 
توڙي ٻين سان جهيڙڻ ۽ جهڳي هٹڻ ۾ر پورا هوندا آهن ۽ اٿين بند ٿيل ۾ بيٺل 
پاڻيءَ وانگر ڌپيا ۾ ڪتا ٿيندا رهندا آهڻ۔ پر هو عظيمر شخص پنهنجي سماج 
پر نين انسان طور اُڀرندا آهن- ۽ ان ۾ر نگين انسان جي پيد اڪرڻ جا داعي 
هوندا آهن, ۽ اٿين اُن پر نگون سا ۽ تازگي آڻڻ چاهيندا آهن. هو ذاتي مفاد 
کي ڇڏي. عام مفاد لاءِ لڇندا آهن. پاڻ کان هٽي ٻين لاءِ جيگندا آهن- سڄي 
سماج لاءِ. وسيع ۽ عامر خلق جي نئينء زنددگيء لاءِ. هو سڄي پنهنجي عمر. 
سڄو پنهنجو وقت ۽ پوريءَ طرح. اُنهيءَ پنهنجي هڪ سڀ- لاءِ< سک ۾ 
ساءِ ڀريءَ نکينءَ دنيا جي تعمير لاءِ گهندا ۽ ڳرندا آهن. اِها کي پاڻ کان 
اسندان لاپرواهي ۽ ٻين جي اون ۽ اهاٿي سندن هڪ مقصد جي لگن ۾ آن لاءِ 
سندن ڪامل تانگه ۽ ڪوشش ۽ اُن کي پهچڻ لاءِ سندن غير رواجي 
حوصلو ۽ همت- اهي ٿي اُنهن جي عظمت جون نشانيون هونديون آهن. اُنهن 
يچ يآ يا هو وارڊ وييائي ڊيا آهي ٿي 9 
هميشہ لاءِ جيگندا آهن. 

تاريخ جي اهڙن امر انسانن ۾ر ڪي بنهہ يڪتا ۽ بي بدل هوندا 
آهن- نهن جو ڪو مٽ ڪون هوندو آهي. ڇاڪاڻ تہ جا حاصلات هو 
پنهنجي سماج. ملڪ ۾ قوم کي. ۽ اُن جي معرفت سڇي عالمر انسانيءَ کي. 
ڏيغي ويندا آهن. اها حاصلات ڪنهن ب حالت پر ۽ ڪڏهن بہ ٻئي ڪنهڻ ِ 
شخص جي هٿان ممڪن نہ, هوندي آهي. اُها املهہ ۽ بي مغل حاصلات 
جسمائي ۽ مادي نوع جي تہ هوندي آهي. اها انساني ڎهن (روح) جي دنيا 
سان لاڳڱاپيل ۽ خالص تخليقي تنوع جي هوندي آهي۔ جسمائي ۽ مادي 
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حاصلات ڪيتري ب اعليٰ ۽ ڪيتري ب تفع بخش هجي. پر ان جهڙي بلڪ ان 
کاڻ وڌيڪ اعليٰ ۽ وڌيڪ تقع بخش حاصلات- ڪا مهم, ڪا دريافت ۾ 
ڪا ايجاد- اڄ تت تہ سڇاڻي. هڪ کاڻ ت تہ ٻئي ماڻهوءَ جي هٿان. سداٿين 
ممڪن هوندي آهي. انسان جي اندر (دل. روح. ذهن) ۾ر جو ڪجه آهي ۽ 
اُتي جو ڪجه اپڙي ۽ آسري رهيو آهي. اُن کي اهڙي روپ ۾ر پڌرو ڪرڻ, 
جنهن کي ڏسي يا ٻُڌي ائين محسوس ٿئي ڄڻ اُنهيءَ انوکي ۽ اڄاتل اندر جي 
اسرار جي هڪ جهلڪ ماڻهوءَ جهٽي ورتي آهي- اِها هڪ بنيادي ۽ بي بدل 
ڏات آهي. جنهنڻ جا رگو فيلسوف. شاعر ۽ فنڪار ٿي اهل چيا وڃن ٿا. ۽ 
آهي ٿي پنهنجي وقت ۽ پنهنجي دنيا جي اصلي ۽ سچي آمنگ کي پنهنجي 
پنهتجي رنگ جو ڪو خاص روپ ڏيكي. ايندڙ نسلن ڏانهن دائمي ورثي جي 
صورت ۾ متتقل ڪري ويندا آهن۔ 

ارسطوءَ جو قول آهي ت, ”شاعري فلسفي کان وڌيڪ فڪر انگيز ۽ 
تاريخ کاڻ وڌيڪ سيق آموز ٿكي تٿي.” اِهو اِنهيءَ ڪري. جو شاعري 
”مجموعي طور“ انساتي فطرت ۾ر زياده اونهو ڏسي ٿي- ان جي خصوصيت 
بلڪ اُن جي عظمت جو دليل ٿي اِهو آهي. جو اها اندر جي اسرار جي. ”ڳاله 
جي اصل جي. ”اکرڻ” جي تہ پر ”روح” جي. صورتگري ڪري ٿي. ۽ ٻيو 
تہ اِها پنهنجي دور تي ۽ ان جي ماڻهن تي وڌيڪ تيز روشني وجهي ٿي. ۾ 
اِنهيءَ ڪري انهن سان زياده يڪدل ٿي اُنهن کي وڌيڪ چٽو ۽ صحيح 
سمجهي ٿي. هن سلسلي ۾ر عظمي شاعريء لاءِ اِهو بہ غمروري نہ آهي تم اِها 
پنهنجي وقت جي واقعن جا تفصيل بيان ڪري يا انهن ڏانهن رڳو ڪو گليل ِ 
اشارو ٿي ڪري-۔ڪڏهن ڪڏهن اٿين تم ڪرڻ مروج حالتن پٽاند رآن لاءِ 
لازمي ٿي ڀوندو آهي. بلڪ اڪڪر هو ان جي فتڪارانہ ڪمال جو ئي دليل 
سمجهيو ويندو آهي. وقت جي حقيقتؾ جو مچو ۾ پور عڪس سو اُن هر 
ضمرور موجود هوندو آهي. ۽ ان خیال کان ان پر تاريخ جي جهلڪ هوندي 
آهي؛ ساڳگي وقت أن ۾ر اُنهن حقيقؾ جو تعبير بہ موجود هوندو آهي. ۽ ان 
ححاظ کان آڻ ۾ر قلسفي يا حڪمت جي ب جهلڪ هوندي آهي. تنهن کان 
سواءِ ان جي اظهاري صورت ۾ر سمورن لطيف فتن جو پڌرو ۽ اشاراتي حسن 
موجود رهي ٿو۔ جو محسوس ڪرڻ کان علاوه ڏسي بہ, سگهجي ٿو. ٻُڌي بہ 
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بلڪ اُن جي اُها ٬'حسن‏ آفريتيُ ئي اُن جي بتيادي جان هوندي آهي. ۽ اُن جي 
ڪري ئي عظيم شاعري هڪ لافاني شيءِ بنجي ٿي. عظير شاعريءَ پر. جيئن 
ٻِيءَ هر تحرير ۾ر. موجود حقيقبؾ ۽ حڪمت جا ڪي تڪتا ۽ تشاڻ وقت 
جي تبديل سان جهڪا ۽ غير ضروري ب بتجي سگهنڻ تٿا۔ پر أُن جو حسن 
دائمي آهي ۽ اُن پر اهو هر زماني ۽ هر دور ۾ر من کي وڻغ ۽ گرقت ۾ر آڻځ لاءِ 
موجود هوندو آهي. اِهو ٿي سبب آهي. جو شاعري پنهتجي حقيقت نگاريءَ. 
حڪمت ۽ حسن سان گذريل دورن جي اعليٰ ۽ پرزور مقصدن ۽ امنگن جي ‏ 
نہ رو امانتدار ۽ ترجمان بلڪ انهن جي توسيع ۽ تيليغ جي سڀ کاڻ وڌ 
بااثر, دائمي ۽ واضح زبان يا وسيل شمار ٿيندي پكي آٿي آهي۔ 

سنڌي سماج جي تاريخ ۾ر مذهب ا'" أُن تي سداٿين غالب رهيو آهي۔ 
سنڌي سماج جو, هر مذهب سان آڻ جي فاتحاتہ حيثيت پر. واسطو پيو آهي. 
آرين. ايرانين. يوئانين. عربن ويندي. وچ ھر ٻڀڌمت جي ”اهستڪ“ گپتا 
گهراڻي ۽ برهمن واد جي ”ويدانتي” راءِ گهراڻي وارن سڀتي سنڌي سماج کي 
پنهنجي پنهنجي مذهب ساڻ فاتحانہ. يا ڪمراز ڪر حڪومتي. انداز ۾ 
روشناس ڪرايو. سنڌي سماج جي سچيءَ تاريخ پر رگو هڪ سؤ سالن 
۱4٣٣(‏ ع کان ۱4٣‏ ع تاٿين) جو عرصو اهڙو رهيو آهي. جڏهن مسيحي 
فاتح قوم پنهنجي سياسي ۽ تهذيبي فوقيت قاگر رکڻ لاءِ مذهب کي هٿيار 
طور استعمال نہ ڪيو., بلڪ جنهن صورتحال کي جديد دتيا ۾ر ”مذهبي 
آزادي" يا ”مذهبي لاتعلقي” چئجي ٿو. آڻ کي پنهنجي حڪومت جي واضح 
پاليسيءَ طور عمل پر آندو ۽ قاثمر رکيو. اِها ڪيڏي تہ افسوس جي ڳاله 


”ڏسڻو هي آهي تہ مذهب جو. اقتدار جي دنيا ۾ر يعثي سياست پر. ۽ اخلاقيات جي دتيا 
۾ تاريخي عمل ڪهڙو رهيو آهي. اقتدار جي دتيا پر. ان بيحد شدت ۾ ڪئورتا کاڻ ڪمر 
ورتو آهي۔ لازمي طرح أُن کي اٿين ڪرڻو هو. ڇاڪاڻ ت, مذهب. پنهتجي معمول مطابق. 
پنهنجن معتقدن تي. جن کي ان مان سچي ايمان جي روشڻي ملي ٿي. هيءَ روحاتي فرضش 
عائد ڪري ٿو ت.ہ هو ڪافرن کي ڪفر جي اوندھ. ماڻ ڪڍي ٻاهر ڪن۔ تتهڻ کاڻ سواءِ, 
اُن ايمان جي روشنيءَ جو خاص واسطو حسم کان وڌيڪ روح سان رهي ٿو. ۾ تاريڂ اُن 
حقيقت جو ثبوت سداٿين بيشمار ڪافرن جي ماس ۽ رت (يعتي اُنهن جي لاشن) جي 
صورت پر پئي ڏنو آهي. هن سلسلي ۾ر اِها ڳالهہ بہ پڌري آهي تہ جيڪي سچي ايمان جي 
روشديءَ کان انڪار ڪندا. آهي بهرحال اتهيءَ کاڻ ي. اتڪاري هوتدا تہ مومتؾن کي مٿن 
حڪر هلائڻ يعتي. صاف سڌن لفظن ۾. ستدڻ ملڪ تي حڪمرائي ڪرڻ جو ڪو حق 
آهي! بس. اٿين مقد س ايمان جي روشتيءَ ۽ ان جي مقدس ڪتاب جي تيليغ ساڻ ملڪن پر 
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آهي. جو اُن ”مذهبي آزاديءَ” جي مختصر دور پر ئي اقتدار ۽ معتبرائيءَ کان 
محروم پر اُن کي ٻِيهر حاصل ڪرڻ جي شوق پر ورتلَ مذهبُ. سياست کي 
غلبي. ۽ ان غلبي جي لاڙمي شدت ۽ ڪٽرپڻي, سنڌ جي ذهني دنيا ۾ علمي 
سطح تي. ۽ مجموعي طور., ٻين ڳالهين کان علاوه هڪ خاص سر جي ٻِٽي 
رد عمل کي جنر ڏنو, جنهن کي ”مذهييت" کان مايوسي ۽ بيزاري, پر 
”مذهب" سان عقيدت ۽ راضپي جي روش چٿي سگهجي ٿو. ايتري قدر. جو 
سنڌي سماج جي اها ٻِٽي ذهتي ڪيفيت, جنهن ان ۾ر مجموعي طور مڏهين ۾ 
مذهبي فرقن جي سلسلي ۾ر سرچاءَِ ۾ ڪشاده دليءَ جي عام روش کي جنمر 
ڏنو,. سنڌي تهذيب جي اوسر جو هڪ بنيادي ۽ مرڪزي پٿر بنجي ويئي. 
ه.َهه.: 

بنيادي شعبا آهن-- لازمي ۽ بنيادي اِنهيءَ ڪري. جو آهي انسائي نفسيات جي 
ازلي ۽ فطري تقاضائن جا جواب آهن. انسان کي. بته حيواني سطح کان وٺي 
اعليٰ انساني سطح تاٿين. پنهنجي وجود جي سلامتيءَ جي اون رهي ٿي- هو 
اڻ- ڏئٺي جي خوف جو. ٻكي (پاڻ جهڙي حيوان) انسان جي خوف جو, ۾ 
خود پنهنجي اندر جي حيوان (بک. جنس. سُور وغيره) جي خوف جو شڪار 
رهي ٿو۔ ان ٽ-۔ ڀاساگينءَ غير سلامتيءَ کان پچڻ لا هو هڪ وڏو بڇاءِ گهر 
ٺاهي ٿو. جنهن کي هو ”سماج” سڏي ٿو. پنهنجي اُن وڏي بچاءَ گهر ۾ر هو 
مؤمن قومن جي غلبي ۽ حڪمرانيءَ جي جهنڊن کوڙڻ جو پورو جواز ۽ لاجواب سبپ 
پيدا پئي ٿيو آهي. اِن ۾ جيڪڏهن ڇند داعي. ميلم. درويش يا عالم_ شخصي طرح اخلاص 
۽ پاڪبازيءَ جا پتلا بہ هئا. تم اُن ڪري اصل ڳاله ۾ ڪو فرق ڪونہ ٿي پيو۔ اُنهن جي 
پاڪبازيء ۽ لاطمعيءَ پاڻ أڻ قوت ۽ اقتدار کي مدد. بچاءِ ۾ تقدس بخشڻ جو ڪمر ٿي 
ڏنو. ۾ اُن وچ ۾ر اُنهن جا ٻِيا مؤمن ڀاٿر اهاٿي قوت ۽ آهوٿي اقتدار پنهنجي پوري جهد ۽ 
جولان سان استعمال ڪندا ٿي رهيا. تہ جيئن پنهتهجي اُن جهاد جي عوض هو جنت جا 
مالڪ ۾ وارث بغجي سگهڻ- آخرت جي ڃتت کان وڌيڪ هن دنيا جي جنت جا. غلام 
ملڪن جي باغن ۾ کيتڻ جي جنت جا. اُنهڻ جي وادين ۽ دريائن جي جتت جا, محڪوم 
قومن جي پگهر ۽ پورهئي ۾ رت ۾ سَت جي جڃنت جا. مقدس دينَ۔ پنهنجي چند نيڪ ۾ 
متقي عالمن ۽ درويشڻ کاڻ تقريبا لاتعلق۔۔ پنهنجن اُنهڻ 'جتت٬‏ پستد مجاهدن جي هر 
فتح ۾ اُن جي بي انداز مال غنيمت کي پنهتجي خداي قدوس جي طرفان مؤمنن تي لازوال 
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پوءِ خاص اُنهن ٽن خوفن کان بچڻ لاءِ ٽي خول یا ڍَڪ ٺاهي ٿو- اَڻ ڏٺي 
جي خوف کان مذهب جو خول. ٻئي انسان جي خوف کان رياست (راڄ, 
حڪومت. سرڪار) جو خول, ۽ پنهنجي نفس یا حيواني فطرت جي خوف 
کان يا اُن جي اطميتنان لاءِ تهذيب (ثقافت. سڀيتا) جو خول. مذهب جي خول 
پر ويهي. هُن کي اآڻ ڏٺيءَ ڪنهن پاڻ کان پرڀريءَ ۽ مٿڀريءَ (واحد, ٻِٽيءَ َ 
تغليشي يا ڪثير نو ع جي) طاقت کي مڃڻو ۽ مڃائڻو ۾ اُن جي دوستان يا غير . 
دوستان ڪرشمن کي پنهنجي ڪر يا اُنهن کاڻ بچڻ جي ڪوشش ڪرڻي 
پوي ٿي- اهو سڀِ ڪجه هن جي ايمان يا ويساه جو مسکلو ۽ سلسلو 
آهي. رياست جي خول ۾ر ويهي. هَن کي هڪ جي طاقت ۾ مفاد کي ٻين جي 
طاقت ۽ مفاد سان ملائي, پنهنجي بچاءِ ۽ مفاد جي بندوبست کي وڌائڻشو ۽ 
مظبوط ڪرڻو پوي ٿو اِهو سڀ ڪجه هن لاءِ اجتماعي طاقت يا زور جي 
تنظير ۽ استعمال جو مسئلو آهي. تهذيب جي خول پر ويهي. هُن کي پنهنجي 
حيواني ڇڪ ۽ ذهني اُڇل جي پوٿواريءَ پر. پنهنجي سگه ۽ سمجه آهر. 
ٻاهرينءَ قدرت جي وسيلن کي پنهنجي وس ڪرڻو ٻوي ٿو ۽ خود پنهنجي اُن 
ڇڪ ۽ اڇل کي ضضابطي ۾ر رکڻ جي ڪوشش ڪرڻي پوي ٿي- اِهو سڀ 
ڪجه هَن جي پنهنجي عقل (ذهني يا روحاني صلاحيت) جي اوسر ۽ استعمال 
جو مسئلو آهي. اهڙيءَ طرح. ايمان يا ويساهم مذهب جو بنياد ۾ اُن جي وڌڻ 
۾ مضبوط ٿيڻ جو مرڪزي نقطو آهي؛ ۽ عقل يا ذه ن تهذيب جو بنياد ۾ اُن 
جي وڌڻ ۽ مضبوط ٿيڻ جو مرڪزي نقطو آهي. ايمان ۽ طاقت اپي ۽ گهمنڊ 
۾ر ڀريل ۽ خود ڪفيل هجڻ جي فريب ۾ر مبتلا رهن ٿا. ۽ داثعميت کي 
پنهنجو حق سمجهندي. ٿوري کان ٿوريءَ ڪنهن ڦير گهير يا تبديل لاءِ ب 





فضل ۾ ڪرم جي بارش ۾ سندس احساس عظيرر چوندو ۾ ظاهر ڪندو رهپو- پرابر, 
سندن خدا ساڻن خوش هو ۽ هو پاڻ بہ پنهنجي خدا سان خوش هٿا! اٿين, اخلاقيات جي 
دنيا ۾ هڪ تہ مذهب پنهنجن معتقدن جي ڏهنن ۾ اهڙو هڪ ڏڏٺو وائٺو ۾ بي سُرتيو ٴ 
غرور ڀريو تم سندن پنهنجو ڪردار ۽ پنهنجا اخلاقي قدر ٻين جي ڪردار ۾ اخلاقي قدرن 
کان بهر صورت بهتر ۾ اعليٰ ها ۾ انهيءَ ڪري سندن اِهو حق بہ هو ۾ فرض بہ هو تم ٻين 
جي عقيدن کي بدلاگڻ ۾ انهن کي راه راسث تيٰ آڻڻ جي ڪوشش ڪن ۽ ان لاءِ هو هر 
قسمر جي طريقن کي ڪرر آڻڻ ۾ر حق بجائب هٿا: ۾ ٻيو تہ انساني تهنذيبن جي أُن اختلاف 
۾ ٽڪر پر. ۾ ان جي نبيري پر. مؤمڻن جي عقيد پرست ۾ خود پسنذ جدون انساني 
اخلاقيات کي اهڙو هڪ اجهاڳ ۾ پُرفريب روپ ڏيئي ڇڏيو. جهڙو سم ڪڏهن اجهاڳ 
هو ۾ جهڙو اڄ بہ هو پُر فريب آهي. اِنهيَ ڪري. اسين پوري اعتماد سان چٿي سگهون ٿا 
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تيار نہ هوندا آهن. ۽ انهيءَ ڪري خاص طرح عقل جا هو ٻيكئي دشمن ۽۾ 
رقيب هوندا آهن-۔ ڇو ت عقل سداٿين ٻنهي جي خودپسنديءَ. خود سريءَ ۽ 
خود ڪفالت جي خامر خياليءَ تي تنقيد ڪرڻ بلڪ اُنهن جي مخالفت ڪرڻ 
سداٿين پنهنجيءَ پنهنجيءَ دنيا کي تبديل کان بچاڱڻ ۽ جيئن جو تيئن قائم 
رکڻ جي ڪوشش پر لڳا رهندا آهن. ۽ ماڻهن جي عقل جي استعمال يعني 
اانهن جي فڪر جي آزاديءَ کي گهٽيندا ۽ روڪيندا رهندا آهن. ايمان/ يعني 
مذهب پنهنجي مضبوطيءَ لاءِ طاقت يعني رياست جو قبضو يا ڪمر از ڪر اُن 
جي سرپرستي چاهيندو آهي. ۽ ساڳيءَ طرح رياست پنهنجي مضبوطيء لاءِ 
مذهب جو قبضو يا ڪرر از ڪر اُن جي مدد چاهيندي آهي. ۽ ٻيئي گڏجي, 
سٽلَُ ڪيو, عقل تي منڊ هنيو ۽ زنجير وجهيو ويٺا رهندا آهن. هن سلسلي ھر 
بهترين صورتحال تہ ظاهر آهي تہ هيءَ هكڻ گهرجي ت, رياست ۽ مذهب- 
طاقت ۾ ايمان- ٻيئي عقل يعني تهذ يب جي ضابطي ۽ تاديب هيٺ رهن ۽ اُن 
جي اوسر ۽ واڌاري لاءِ ڪمر اچن. پر عملي طور اڪثر اٿين ٿيندو آيو آهي تت 
ڪڏهن رياست مذهب کي هٿيو بنائيندي آهي ۽ ڪڏهن مذهب رياست کي ۽۾ 
ٻيئځي سدائين تهذ يب تي آڪرا بشيا ۾ ان کي اڳتي وڌڻ ۽ اُسرڻ کان روڪيو 
بيٹا هوندا آهن- انهي لاءِ ت. متان آزاد عقل اُنهن جي تبديل يا ترديد جا ڪي 
سامان نہ تيار ڪري وجهي. پوءِ جڏهن من يا رياست, يعني ايمان ۽ 
طاقت. ڪجه وڌيڪ عرصو عقل (تهذيب) جي سنگ کان محروم رهندا| 
آهن. بلڪ ان کي پيڙي. نپوڙي. ڪانگر ۽ ڪنگلو ڪري ڇڏيندا آهن. تڏهن 
نهن جي پنهنجي بي روح ۽ بي طاقت وجود جو حال اُهو ٿيندو آهي. جيگن 
تم ڪوب جيڪڏ هن چاهي تہ هو سچ پچ هڪ نيڪ ۽ بااخلاق انسان بڻجي (اسان کي دل 
پر اِهو شڪ آڻڻو نہ آهي تہ نيڪ ۾ بااخلاق انسان بڻجڻ ممڪن بہ آهي يا نہ؛ بلڪ آ 
سمجهان ٿو تم اسان کي پورو يقين رکڻشو آهي تہ اِئين ممڪن آهي). تہ هن کي سڀ کان 
پهريائين مقدس ايمان جي منع نامن, گناهن ۽ منافقتن کاڻ پاڻ کي ڇني ڌار ڪرڻو آهي. 
تحقيق. - جيڪڏهن خدا جي تصور يا مفهو مِ ۾ ڪا سچائي یا ڪا افاديت آهي. تت اها اِها 
ٿي ٿي سگهي ٿي تہ ان جي مدد سان اسين پنهنجي من پر وڌيڪ ڪشادا. وڌيڪ آزاد ۾ 
وڌيڪ پيار ڪندڙ انسان بڻجون. جيڪڏهن خدا اسان کي اٿين نٿو بڻائي سگهي. تہ پوءِ 
يتر آهي تہ اسين أُن جو نالو وٺئڻ ڇڏي ڏيون.” [جيمس بالڊ وِن (هڪ آمريڪي سياھ 
قامر پادري): حوالو انگريزيءَ جي ڪتاب "[801”09111]101] "٣000010, ]408501( 0٣‏ تاڻ. 
ايڊيٽر۔ گارڊن بُوڪر. روليج آَئنڍ ڪاڱن پال لميٽيڊ. لنڊڻ, 1970ع.] 
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ڪي جهونا وڻ اندران سڄچا کاڌا پيا هوندا آهن. ۽ رڳو ٿڙ جي ٻاهرينءَ ڪور 
جي آڌار تي جيئن جو تيئن بيٺا هوندا آهن. ۽ ٻاهران ڏيكاءَ جا ڪي ساوا ٻن 
۽ سايون ٽاريون ب جهليو بيٺا هوندا آهن- بنه اهڙا ڄڻ ڪي تازا توانا آهن؛ 
۾ ائين هو سالن جا سال., بلڪ ڪن حالتن ۾ر صدين تاٿين ڪوڙيءَ پائداريءَ 
جو ڏيک ڏيندا رهندا آهن- پر بي متيا. بي مقصديا. رڳو ريت رسمر, ڪريا 
ڪرم ۽ ادارن جي انتظامر جي اڊنبر پر پورا- سڄي سماج تي چٽي. پاڻ تائين 
پورا. سڄيءَ خلق., سڄيءَ قوم ۽ سڄي اجتماع لاءِ سواءِ خواريءَ ۽ آزار جي 
بيو ڪجه پ ٿم. 

مذهب ۾ رياست جي اٿين گڏ حڻ سان- پوءِ اُن پر فوقيت ڪنهن کي 
حاصل هجي- ذهني هوڏ ۽ اقتدار جي آپيشاهي جنر وٺئي ٿي. اُن ۾ر طاقت 
مڙي جڙي. حاڪر ۾ 'مَليُ جي صورت ۽ هڪ هنڌ وڃي جمع ٿئي ٿي- هن 
نظربي جي بنياد تي تہ سڀ طاقت جو منڍ يا سرچشمو اڻ- ڏٺو ڪو اصل 
آهي. جنهن تاٿين رساٿي محد ود ۽ مخصوص آهي. اُن صورتحال ۾ سمورا 
آدرش ۾ آمنگ سڙي سُڪي. نستا ٿي. حر ٿي وڃن ٿا زندگيءَ جي اڇ هر 
پوءِ فقط ٻہ ڏسڻ پر ايندڙ نقطا وڃي رهن ٿا هڪ رو خاڪي ري بي درويش؛ 
هڪڙو امير. ٻيو 'فقيرٴ. جتي ڪٿي اُنهن ٬ٻن‏ بادشاهن جي لئي هوندي آهي. 
ذهن ۾ر ڪائنات يا فطرت ۽ اُن جي قانونن جي مطالعي جي سڄي سڪ مري 
وڃي ٿي ۾ سڄو آمنگ ماٺو ٿي وڃي ٿو, ڇو تہ ڪاٿئنات جي سنئين سڌي, 
سولي ۽ مَستند معنيٰ ”“دنيا ۽ آخرت”, ۽ علمر جي معنيٰ ”الهامي ڪتاب", ۾ 
آدرش جي معنيٰ ”روح ۽ ان جي نجات”- بس ڳاله پوري- مطلب تم پاڻ 
کان مٿي ۽ پاڻ کا ٻاهر ماڻهو ننہ چڙهي سگهي ۽ نہ نڪري سگهي. مذهب ۾ 
رياست جي هن ڎهني تعطل ۽ آپيشاهيءَ پر آخرڪار وري بہ رياست جي 
ابڪشاهيٰ وڌي کي ۽ ففدبوظ ٿیين تو ت٬نختي ‏ طاهتا خ منعقن طافت/ ۽ اها پوءِ 
مذهب کي پنهنجو اوزار ڪري استعمال ڪري ٿي- چاهي مذهب پنهنجي 
برتريءَ جي ڪيتري بہ هام هڻي ۽ لاف زني ڪندو رهي۔ نتيجي طور. اهڙي 
اتحاد پر مذهب ۽ رياست ٻيئي هڪٻئي جي زوال جا سبب بئجن ٿا ۽ معاشري 
پر پنهنجي منصبي ۽ بنيادي ڪارج پوري ڪرڻ جي ب اهليت وڃاٿي ويهن ٿا۔ 
رياست پر فرد کي جان, مال ۾ عزت جي تحفظ جي ضشمانت مهيا رهي ٿي. 
۾ نر مذهب ماڻهوءِ لاءِ آڻ ڏئي کان اميد ۽ خوف جي مؤثر وسيلي يا ڏڍ جو ئي ڪو 
ڪر ڏيئي سگهي ٿو 

جڏهن ڪنهن سماج ۾ر مذهب ۽ رياست پنهنجي بي اٿريءَ. جمود, 
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تشدد ۽ تنگ نگاهيءَ جي اهڙيءَ حالت تي وڃجي رسّدا آهن. تڏهن اُهو 
سماج بحراڻ (5ه1:5)) ۾ر وٺجي ويندو آهي. ايمان ۽ طاقت جامد آهن ۽ جامد 
رهڻ گهرن ٿا. پر عقل ۽ امنگ متحرڪ آهن ۽ اڱتي وڌڻ چاهين ٿا۔ عقل ۾ 
امنگ جي آڏو ڪي بہ بند ٻڌي نٿا سگهجن. رڪجي رڪجي. گهُنجي 
گهٽجي. حساس ذهنن پر ڪنهن بهشت جو خواب ڇڃلوه گر کي ٿو, ۽ عام 
ماڻهو بيزاريءَ ۾ انتقام جي جوش ۾ر اچن ٿا. ۽ پوءِ ڪنهن زوردار ڌماڪي يا 
باه, جي ڀڙڪي کي روڪڻ ڏاڍو مشڪل ٿٿي ٿو۔ انساني فطرت جي.نيڪيءَ 
جو اصول ڪنهن بهشت جو خواب جهٽيندڙ ان جو اِهو احساس آهي: اُن جي 
چڱائيءَ جي علامت ڪنهن موجود جهتمر جي خلاف ان جو اِهو انتقامي جوش 
آهي. ۽ جوش. صاف ۽ سچو جوشَ- پراڻي کي ڊاهڻ جو ايترو تہ. پر ان کان 
وڌيڪ نئين کي آڻڻ جو جوش- عظير نتيجن کي جتمر ڏيندو آهي۔ نکين ۽ =_َ 
اعليٰي حسن جو اِهو لطيف ۽ تيز احساس ۽ اڻ لاڻائي حسن ساڻ وصال جو اهو 
سڇو ۽ خود فروشان جوش. قومن. ملڪن ۽ سماجن جي بحراني دورن ۾ر ئي 
پيدا ٿيندا آهن-۔ ڇو تہ بُحران حالبؾ جي ڪايا پلٽ لاءِ فطرت جا وسيلا 
هوندا آهن. ۽ بُحرانن پر ٿي قومن جي قسمت جا بتيادي سوال اٿندا آهن ۽ 
وٽن اُنهن جي حل ٿيڻ جي زمين هموار ٿيندي آهي. بُحرانن ۾ ڪيترائي بيجان 
۾ فضول ادارا ختر ٿي وڃن ٿا. جيڪي تاريخ يا روايت سيب سماج جي 
وڃود سان چَهٽا پيا هوندا آهن. ۽ ٻئي ڪنهڻ طريقي سانَ هر گز وڃڻ ۽ اُن 
مان هٿ ڪڍڻ جو نالو ئي نہ وٺندا آهن. ڪنهڻ بُحراتي دور جو ڪو هنگامو 
يا حادثو حساس ذهڻن کي نقصان ڪونہ ٿو پهچاٿئي سگهي. پلڪ غير 
سلامتيءَ جي حالت ۾ر عظيمر روحاني قوتون. جيڪي اڳ سُتل هيون. ڇرڪ 
کائي اُڀرن ٿيون. حساس ڎهن جا مالڪ, طاقتور ۽ جاندار مفڪر. شاعو ى ‏ 
فنڪار. خطري جي فضا کي سٺو ٿا سمجهن. ڇاڪاڻ تہ هو طاقتور ۽ جاندار 
انسان آهن. وڏن ۽ دکداٿڪ تجربن پر ذهن پختا ٿين تا ۽ اُنهن کي نون 
معيار ملي ٿو. هو ڌرتيءَ تي زند گيءَ بابت وڌيڪ آزاد ۽ ڀروسي جهڙي فيصلي 
تي پهچن ٿا۔ برخلاف اِن جي. مڪمل سانت واري ماحول يز تخليقي ذهئن کي 
ذاتي زند گيءَ جا مفاد ۽ سک ڪوريئڙي جي چار وانگر ويڙهي نستو ڪري 
تا ۽ نهن جي عظمت کسجي وڃي ٿي. اُن صورت ۾ر پوءِ محضص 
ٺلهيءَ ۽ بي فيض لياقت وارا ماڻهو وڌي اڳيان اچن ٿا ۽ اُنهن لاءِ فن. فڪر ۽۾ 
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ادب رڳو هڪ تجارت یا سوداگري ٿي پون ٿا-۔ ڇو ت, هو هوندا ئي تاجر ۾ 
سوداگر آهڻ. اهڙا ماڻهو پنهنجيءَ لياقت مان وڏا ذاتي فائدا وٺن ٿا. ۾ اُڻ لاءِ 
هئن کي ڪوبہ دک يا تڪليف سهڻي ڪاتہ ٿي پوي- ڇو ت منجهن ڪا بہ 
اوڀڙ کائڻ واري ڏات ڪان هوندي آهي-۔ درحقيقت انهن ۾ اڪثر ڪا بيان 
ڪرڻ جهڙي لياقت بہ ڪان هوندي آهي. سچيءَ پچيءَ ڪنهن بحراني 
صورتحال پر اهڙا هلڪا ۽ ننڍا ماڻهو بهرحال ڪک پن ٿي ويندا آهن. بُحرانن 
۾ر يگانا ڏات ڌڻي ۽ عظيمر شخص ٿي مكل زندگيءَ پر جان وجهندڙ تحريڪن 
جا مرڪن, محرڪ ۽ واضيح نشان يا اظهار تي اُڀرندا آهن. اُنهن جي وجود 
سان ئي تاريخ جي اُنهن دورن کي مان ۽ مشيا ملندي آهي. ۽ اُهو ئي مان ۽ اها 
ئي مڻيا پوءِ ماضيءَ جو رو قرض بڻجي آئنده نسلن ڏانهن منتقل ٿكي ٿو- 
ماضيءَ جو حال جي کاتي ۾ر ڪاٿي کان ٻاهر رو قرض. جو وڌندو ئي 
رهندو آهي. گهٽ ڪڏهن بہ تم ٿيندو آهي- هڪ سدا جاري رهندڙ سلسلو, 
هڪ سدا وهندڙ رستو. جنهن جي يادداشت کي ئي تاريځ ٿو چئگجي. اُنهيءَ 
رستي سان ئي انساني ذهن کي پنهنجي اهميت جي شعور جو احساس ٿئي ٿو. 
اُنهيءَ رستي سان ٿي انسان پنهنجي عظمت ۽ جوهر کان واقف ٿىي ٿو- 
انسان, تهذ يب جي رستي سان وڌندڙ انسان. سڀني شين جو ازلي مرڪز, دک 
سهندڙ, اَڳتي نگاهم رکندڙ. ڃاکوڙ ڪندڙ, پورهيو ڪندڙ اڄ بہ هو اٿين آهي. 
ڪاله ب اٿين هو ۽ سداٿين هو اٿين ٿي رهندو. اِها حقيقت اسان کي هميشم 
ياد رکڻ گهرجي؛ ٻيءَ حالت پر اسان کان پنهنجي اعليٰ روحائي ورثي جي 
اهميت جو پورو قد ٿي ئي نہ سگهندو۔ 
ھه“"9“ه 





شاهم,. سچل ۽ سامي. عظمت جي صحيح معنيٰ ھ. سنڌي سماج جا 
عظيم ماڻهو آهن. آهي سنڌي سماج جي هڪ وڏي بحراني دور جي پيد اور 
آهن. هو ڎهني (روحاني) دنيا جا عظير تخليقڪار آهن. هو پنهنجي ڏات ۽ 
ڏاتاريءَ ٻنهيءَ ۾ بي مغل ۽ بي بدل آهي. هو سنڌي سماج جي نئين جنم جا 
نقيب آهن. هو مفڪر پ. شاعر پ, ۽ فنڪار ب هكا. هو ٻين لاءِ جيئندڙ, عاهر 
مفاه لاءِ لڇندڙ ۽ سڄي پنهنجي زند گي هڪ ٿي مقصد لاءِ پاڻ پچائيندڙ ۽ 
هڪ ٿي آدرش جا فدائي هكئا. هنن پنهنجي دور ۽ پنهنجي دنيا جي اندر جي 
اصلي ۽ سچي امنگ کي سمجهيو هو. اُن پر جيڪا نئٿين معنيٰ تڙقي رهي هئي. 
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۾ جيڪو نون ساه سپجي ۽ سانڀجي رهيو هو. ان کي هتن ڇاتو هو۔ هئن کي 
معلوم هو تہ سنڌ جي رهندڙ سندن سانگين ۽ مارن ڇا چاهيو ٿي ۽ ڇا 
ڌڪاريو ٿي. ۽ انهن جي زند گيءَ پر ڇا خسيس هو ۽ ڇا بنيادي ۽ اهم هو۔ 
هئن پنهنجن ماڻهن کي قو ‏ بنجڻ جو نگ سيکاريو ۽ رستو ڏيکاريو- اُهو 
رستو, جنهن تي اُنهن کي آٿيندي لاءِ هميشه هاشو هو ۽ اُن کاڻ سواءِ اڳتي 
هلڻ جو ٻيو ڪو رح اُنهن جي سلامتيءَ لاءِ ممڪن ڪوز هو. هو پاڻ ساڻ 
ڪو خواب, ڪو آدرشي فڪر, ڪا فطري ڏاهپ کڻي آيا هئا. جيڪا سندڻ 
ملڪ, قومر ۽ سماج لاءِ تم آب حيات هکي. پر اُها سڄي عالمر انسانيءَ جي 
خير ۾ برڪت, سک ۽ عافيت لاءِ هڪ پڌرو ۽ ڪامل نسخو هو.۔ شاعرن ۽ 
فنڪارن جي هڪڙي ڀلاري عادت آهي ت, هو اُنهن شين کي. جن کي هو ڪن 
سببن ڪري اهر سمجهندا آهن. دائميت ڏي يا لافاني ڪرڻ گهرندا آهن. 
عظير ماڻهن کي پاڻ کان پوءِ جي ايندڙ نسلن جي ڪا خبر تم ڪان, هوندي 
آهي. پر کين اُنهن جو خيال بہ هوندو آهي. ان لاءِ بہ خاطريءَ سان ڪجهہ 
چئي نٿو سگهجي. پر هو پنهنجي وقت سان ٻِٽ هوندا آهن. ۽ ان جي اصلي 
دک کي ڄاڻندا آهن. ۽ اُن دک جي بنياد کي ڄاڻندا آهن ۽ اهو پنهنجي اندر 
جي اٿاهہ گهراين پر هو محسوس ڪندا آهن. ۽ پوءِ پنهنجي اُن عميق ۽ 
انمول احساس کي هو دائميت ڏيندا آهن ۽ لافاني بنائيندا آهن. ۽ اُهو پوءِ 
سندن پنهنجي ملڪ, نوم ۽ سماج لاءِ ۽ اُنهن جي وساطت سان سڄيءَ دنيا 
لاءِ دائمي دارونءَ جو ڪر ڏيندو آهي. شاھ. سچل ۽ سامي پنهتجي ملڪ., 
قوم ۽ سماج لاءِ اهڙا حڪمر حاذق ۽ يڱانا ويڄ هئا. هنن سنڌي سماج جي 
هيڻائيءَ کي سڃاتو هو. جنهن اُن کي وقت جي بحران سان دوچار ڪيو هو. ۽ 
اُن هُنن لاءِ ثجات جي راهہ تجويز ڪكي هئي. سنڌي سماج کي اُنهن پنهنجن 
عظيمر بزرگن ۽ سدا حيات سنت رهبرن جي ڏسيل أُن انسائي راه کي سڃاڻڻو 
آهي ۾ اُن تي هلشو آهي: ممڪن آهي. بلڪ خاطريءَ سان اڄ چئي سگهجي 
ٿو. تم اُن راه تي پوريءَ طرح نہ بيهڻ ۽ اُن کي ڇڏي ٻيءَ راهم لڳڻ سبب ئي 
سنڌي سماج اڄ ايڏو اوجهڙ پر وڃي پيو آهي. ۽ اڄ يا سڃان. تورين گهڻين 
ڏينهن. وري ب ان کي سُڃاڻڻ ۾ اُن جي رخ سان اڳتي وڌڻ سان ٿي اهو پاڻ 
کي سڃاڻي سگهي ٿو. پنهنجي سڃاڻپ ڪرائي سگهي ٿو. ۽ پاڻ لاءِ ۾ بخي 
نوع انسان لاءِ پنهنجي هئڻ يا نہ هئڻ جي اهميت کي سمجهي سگهي ٿو. 
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ثابت ڪري سگهي ٿو ۽ مڃرائي سگهي ٿو. 
شاه. سچل ۾ سامي سنڌ جي تاريخ ۾ هڪڙي ئي دور جا, بلڪ 
دُري گهٽ سهي وڳي شاعر هكا. سچل ۽ سامي تم ذري گهٽ هم عمر ٻپ هئا. 
سچل جو جتمر 1729ع پر ۽ ساميءَ جو 1730ع ۾ر ٿيو. سچل تقريباً هڪ سؤ 
ورهين جي عمر ماڻي, 1829ع پر ۽ ساميءَ هڪ سؤ ويه ورهين جي عمر پر. 
0ع پر هيءَ جهان ڇڏيو. درازا ۽ شڪارپور هڪٻئي کان ٻٻن ڏينهن جي 
پيادل پنڌ تي مس هگا- سواريءَ جو پنڌ تم وچ ۾ر ڏينهن جي چئن پهرڻ جو 
مس هو. هڪ سؤ ورهين جي مدت ڪا ٿوري مدت بہ ڪانهي. ۽ هو ننڍا 
ماڻهو ب ڪوت هكا. جو هڪٻئي جي ڳالهين کان اڻواقف هجن.. هو ٻيئي تقريباً 
2 ورهين جي زنده دل جوانيءَ ۾ هئا. جو شاھ فوت ٿيو. سچل لاءِ تن شاھم 
ساٿينءَ پاڻ چيو هو تم ”اسان جي رڌل ڪَني جو ڍڪڻ هيءَ لاهيندو”-۔ مطلب 
تم هيءَ اسان جي اندر جي ڳاله کي وڌيڪ آشڪار ۽ دل جي پيغامر کي عامم 
ڪندو۔ پنهنجي آن پيغام ۽ ان ڳاله بابت, پنهنجي شعري تخليق ڏانهن اشارو 
ڪندي. پاڻ چيو اٿن تہ ”جي تون بيت ڀانگيين. سي آيتون آهين”. ۽ آهي يعني 
انهن ان جو فڪز توکر ثيش پنهنجن پريڻءَ (مرل مقعتود !نڻين بهيائيند: - 
بلڪل اٿين جيگن ايران جي عظير درويش شاعر روميءَ جي مثنويءَ بابت ڇيل 
آهي تم. اها ُپهلوي زبان ۾ اصل (معتوي) ۽ نج (مولوي = مولا وارو) قرآن هو 
جنهن جو مغز هڏن کان الڳ ڪري. فارسي ٻولي ڳالهائيندڙ اڀراني قومہ جي 
رهبريءَ لاءِ أُن جي آڏو رکيو ويو هو.' هيڏانهن ساميءَ جو پنهنجي ڪوتا لاءِ 
چوڻ هو ت, ”ويدن جو يچار, تو کي سنڌيءَ ۾ سثايان.” يعني,. هڪ پاسي 
شاه ۽ سچل هكا. جن اسلامر جي قرآن جو تفسير ۽ تعبير سنڌي ٻوليءَ پر 
پنهنجي سنڌي سماج (مسلمانن ۽ هندن ٻنهي) کي سيکارڻ ۽ سمجهائڻ ٿي 
 .‏ سا هو جنهن هندو ڌرمر جي ويیدن جو ارٿ ۽۾ 
سمجهاڻي ساڻئي اُن سنڌي سماج کي. يعني هندن ۽ مسلمانن ٻنهي کي. ڏيڻ 
گهري ٿي. عربي ۽ سبسڪرت جن ۾ر آهي آيل هكا. ٻيئي سندن مڃينداڙڻ لاءِ 
ڌاريون زبانون هيون. ان کان وڌيڪ انهن لاءِ هنن پنهنجن ايماني صحيفن کي 
َ‫ سمجهڻ ۾ر ڏکيائي هيءَ هئي. جو نهن جي نظر ۾ر سچو حق اُنهن جي پنهنجي 
پنهنجي صحيفي ۾ هو. جن جو هڪ هڪ اکر حق هو ۽ جن جي ان پنهنجي 
پنهنجي حق پر ڪابہ تبديلي ڪڏهن ڪان اچڻي هئي. بلڪ ان جو رڳو 
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ويچار ب ممنوع هو: ساڳگئي وقت اُنهن ئي سندن آسماني صحيفن جا پيش ور 
۽ ماهر سمجهائيندڙ (ملا ۽ پنڊت) وٽن موجوھ هكا. ڃن اُنهن جي سمجهاڻي 
۽ وضاحت اهڙي ٿي ڏني. جو سمجهائڻ بدران ڳالهہ کي هڻن منجهائي ٿي 
ڇڏيو. ۾ پنهنجيءَ پر ۾ قرآن توڙي ويدن وارا پنهنجي پنهنجي سوچ تي 
مڇريا. هڪٻئي تي ڪاوڙيا, سنڌي سماج ۾ر سٻنڌ ۽ سنيهم بدران تفرقي ۾ 
فساھ جا سيب بشيا بيٺا ٿي رهيا. اُنهن مان هڪ ڌر تہ رياست تي قبضو 
ڄمايو. اُڻ جي سمويءَ طاقت کي پنهنجو هٿيو بڻايو. چؤطرف ذهني گهٽ ۽۾ 
ٻوسٽ جي دنيا قائر ڪيو بيئي هئي. شاهم. سچل ۽ ساميءَ سنڌي سماج کي 
اهڙي تفرقي ۽ فساد ۽ اهڙيءَ روحاني گهٽ کان بچاٿڻ چاهيو ٿي. پنهنجي 
دور جي اِنهيءَ ڳاله کي هتنؾ بيحد اهر ٿي سمُجهيو. أُن جي جاءِ تي هئن 
سنڌي سماج ۾ر امن ۽ اتحاد, سهپ ۽ سک, ۽ ضمير جي آزاديءَ جي دنيا 
آباد ڏسڻ ٿي گهري. نکينءَ دنيا جي اُن حسين خواب جي اَجهل احساس ۾ 
ٻيڌڙڪ جوش کين سڄي عمر سک سمهڻ تم ڏنو, ۽ هو ان لاءِ سدائين چڃندا ۾ 
لوچيندا رهيا. ۽ ائين هو پنهنجي وقت سان پنهنجي پوري وس آهر پنهنجو 
بهترين ناتو نڀائي ۽ انساتي تهذيب جو اِهو هڪ بهترين اصول آن کي هڪ 
ڀيرو ٻيهر ٻڌائي ۽ سمجهائي. تہ رڳو سنڌي سماج بلڪ بني نوع انسان جي 
تاريخ ۾ عظيمر ۽ امر انسان بڻجي ويا ۔ 
هه“ 

ماڻهو ڪيئن ۽ ڪڏهن رياست (5148) بنجن ٿا ۾ ڪيئن ۾ ڪڏهن 
قومر )٣19109(‏ بنجن ٿا اتساني تاريخ جا هي نهايت بنيادي ۽ گنڀير سوال 
رهيا آهن. هونگن ت ملڪن. سماجن ۽ قومن جي غلاميءَ جا زماتا مجموعي 
طور سندڻ زندگيءَ جا بحراتي دور هوندا آهن. ڇو تہ اُنهن ئي دورن ۾ر هُڻن 
جو وجود خطري هيٺ هوندو آهي ۽ هو آزماگْش ۾ر مبتلا هوندا آهن. پر خاص 
طرح جڏهن جڏهن آهي پنهنجي آزاديءَ جي جدوجهد ۾ر مصروف هوندا آهن. 
سندن تاريخ جا بنيادي طور بُحراني دور ۽ اهر ترين دور آهي هوندا آهن. 
شام. سچل ۽ ساميءَ جو دور (تقرييا. 1850-50 ع ) سنڌي سماج جي 
تاريخ جو اهڙو هڪ اهم ترين ۽ بنيادي طور بجراني دور هو۔ 

نائين صدي عيسويءَ جي اڌ کان وٺي سورهين صديءَ جي شروع 
تاٿين. ذري گهٽ ست سؤ ورهي لاڳيتا. سنڌ جي رياست. سنڌ جي ماڻهن جي 
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قبضي ۾ر رهي - پتج سؤ ورهين کان ڪجه وڌيڪ سومرن جي ۽ ڌري گهٽ 
+.؟ وره سعمن جي۔ سنڌ جي تاريڂ جو هيءَ دور سنڌي سماج جي بنيادي 
اوسر جو دور هو. سنڌ ڇا تقريباً سمورا تاريخي ۽ نير تاريخي قصا ۾ فخريہ 
ڳالهيون. ڏند ڪٿاٿون. لوڪ ڪهاڻيون,. لوڪ گيت ۽ لوڪ سورما انهيءَ 
پنهنجي آزاد رياست جي لاڳتي ڊگهي عرصي سان تعلق رکن ٿا. سنڌ جي 
تاريخ جو اهوگي دور هو. جتهڻ لاءِ صحيح طور چئي سگهجي ٿو ت اُهو 
سنڌي سماج جي تهذيب جو اڳرو ۽ ترجيحي دور هو: اُن سڇڄي دور هر 
سنڌي سماج جي مذهب ۽ رياست ٻنهي سنڌي سماج جي تهذيبي اوسر ۾ 
اڏاوت جو ڪر ڏتو۔ ملڪي سرحدن جي بچاءِ جا جتؾ. سماجي خوشحاليءَ 
جون ڪوششون. سنڌي ڪردار جي ڏهني پرورش ۽ اخلاقي تعيير. سنڌي 
سماج جي تاريخ جي صورت ۽ ساخت, جيڪا هن دور ۾ر عمل هر آٿئي. ان 
جو ٻِيو مثال سنڌ جي تاريخ ۾ر ڪونہ ٿو ملي۔ سنڌ جي تاريڂ جو هيءَ غير 
معمولي قومي اهميت جو دور 1520ع ۾ر خترر ٿيو. اُن جي خاتمي تي سنڌي 
ماڻهڻ پنهنجو آڻ- ميو خون وهايو. اُن خون پر سنڌي سماج جي هر حصي ۾ 
هر فرقي جو خوڻ شامل هو۔ عظير مقصدن لاءِ خود- قربانيءَ جي ويل َ 
سلسلي پر هنؾن هڪ بته اتوکيءَ قربائيءَ جي مثال جو اضافو بہ ڪيو؛ سندن 
هڪ وطنڻ دوست مڏهبي عالمر- سداحيات: عظير شهيد. مخدوم پلال- 
جيگرو گهاڻي ۾ر پبڙجي وطن تان قربان تٿي ويو. هڪ ڀيرو اڳي بہ سنڌ جي 
تاريخ ۾ر ان جي مذهبي سربراهن پنهنجي وطن عزيز لاءِ اين پنهنجا سر ڏنا 
هئا: 325 ق۔مر۔ ۾ر جڏهن يوتان جو سڪندر اعظر پنهنجيٰ فتحمند لشڪر 
ساڻ سنڌ جي حدڻ ۾ر داخل ٿيو. تڏهن کيس ٻڌايو ويو ت اُتي ”هڪ اهڙو 
مخفي اثر موجود هو. جيڪو ڌارين جي مقابلي لاءِ ماڻهن جي ارادي کي 
مضبوط ڪري سگهيو ٿي"۔ اُهو مخفي اثر برهمڻن جو هو. جيڪي پوءِ واقعي 
سچو وقت پنهنجن ماڻهن کي دشمن جي خلاف وري وري گڏ ٿي ۾ وري 
وري اي وڙهڻ لاءِ اُياريندا رهيا. ۽ اُنهن سان گڏ پاڻ بہ قربان ٿيندا رهيا۔ ٳہ 
اهڙا واقعا تاريخ پر بيان ڪيل آهن: هڪڙو سمبس (سعہ؟) قبيلي جي راڄڌاني 
سنديمن (سيوهڻ) شهر جو. جتي فتح کان پوءِ. سڀ کان اول. سڪندر سڀني 
برهمڻن کي قتل ڪرڻ جوحڪر ڏنو. ڇو تت ”هن کي معلوم هو ت اُنهن ئي 
ماڻهن کي مقايلي لاءِ اٿاريو هو”: ۽ ٻيو ماسيڪاتس (ماڇي؟) قبيلي جي 
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شڪست کاڌل ”راڻي” جو. جنهن کي ”بادشاهہ سندس ٿي راڄڌانيءَ (الور) 
جي چؤنڪ تي اتان جي سڀني برهمڻن سان گڏ ڦاسيءَ تي چاڙهڻ جو حڪر 
ڏنو, ڇو ت, اُنهن ئي هن کي اٿين مقابلي لاءِ آماده ڪيو هو.” پر اهڙين بي 
۾. يڻ کا پوء ب ن سنڌ جون الڳ الڳ رياستون 
يونانين کان تڏهن محفوظ رهي سگهيون ۽ نہ ٻ هزار سال پوءِ هڪ سمي 
ڄار جي حڪر هيٺ سنڌ جي مرڪزي رياست ٿي ارغونن جي وحشي 
حم آورن کان بچي سگهي. » 

ڪو ‏ سماج, ڪو بپ ملڪ, ڪا بہ قوم ائين ڪنهن ٻاهر کان 
آيل ڌارينءَ طاقت هتان هار کائي نٿي سگهي. ۽ هار کائڻ کان پوءِ لاڳگيتو 
گهڻو عرصو مجبور ۽ محڪوم رهي نٿي سگهي. جيستاٿين جو أن. پر پنهنجي 
ڪا اندروني ڪمزوري يا اوڻائي موجود نہ آهي؛ ۽ اُها ڪمزوري هر حالت مر 
اُن جي ڪنهن اند روني نفاق ۾ انتشار جي ڪا صورت يا نتيجو ئي هوندي 
آهي۔ رياست, مذه ‏ ۽ تهذيب- سماج جا هي ٽي شعبا- سماج جي سلامتيءَ 
يعني اُن جي اتحاد ۽ مضبوطيءَ جا ضامن هوندا آهن. بلڪ اُنهن جو منصبي 
ڪارج ئي اهو هوندو آهي. رياست اهو پنهنجو ڪارج ملڪ ۽ سماج جي 
بچاءِ ڪرڻ سان. فردن جي پسند ۽ غرض کي اجتماعي پسند ۽ غرض سان 
ملائي هڪ ڪرڻ سان. نانون ۽ انصاف جي پوري نفاذ سان. طبقن ۽ گروهن 
جي سلسلي پر پنهنجي غير جانبداريءَ ۽ منجهن سهپ ۽ رواداريءَ جي فضا 
کي همٿاٿخ ۽ قائمر رکڻ سان ادا ڪري ٿي. مذهب پنهنجو اُهو ڪارج سماجچ 
جي فردن. طبقن ۽ گروهن ۾ر ويساهي عالَمرَ جي يڪرنگيءَ ۽ پوڄا پاٺ ۾ 
ڪرياڪرمن جي ساڳئي ضبط ۽ مشق وسيلي ادا ڪري ٿو. تهذيب پنهنجو 
منصبي ڪارج ذهني پورهئي جي تخليقات- يعني فلسفي. شاعريءَ ۾ ٻين فنون 
لطيف جي ميدانن پر پنهنجي ڪاوش وسيلي ۽ جسماني پورهگي جي وسيع 
پيداواري ۽ تعميري ڪوششن وسيلي ادا ڪري ٿي. پر ڇاڪاڻ تہ مخصوص 
رياستون ۽ مذهب محض ڪن انفرادي (يا گروهي) شخصن جي ڪوشش ۽ 
ڪن خاص واقعن جي رونما ٿيڻ جو اوچتو نہَيجو ٿين ٿا. ۽ ٻيو تم رياست ۾ 
مذهب پنهنجي زور ۽ ويساھ (طاقت ۽ ايمان, اقتدار ۽ اعتقاد) جي گهمنڊ ۾ر 
عدل ۽ رواداريءَ جي توازن کان اڪفر ٻاهر نڪتل رهندا آهن. اِنهيءَ ڪري 
آهي سماج پر امن ۽ اتحاد جي وسيلي بنجخ بدران ان جي تفريق ۽ نفاق جا 





33 


سبب بنجي پوندا آهن. ۽ خاص طرح جڏهن آهي محض هڪٻٿي جا پُشتيبان 
يا خادم بئجي عمل پذير ٿيندا آهن. تڏهن تہ سندن تشدد ۽۾ تعصب ڪري 
سڄو سماج جنسي فساد پر وٺجي ويندو آهي ۽ پوءِ اُهو سماج ڏسڻ ۾ر 
ٻاهران ڪهڙو ب ڏيک یا ڏيا وارو هجي پر ٻاهرينءَ ڪنهن دشمن طاقت جي 
ٺلهيءَ ڦنڊڪ وهيو وڃي رهندو آهي. رياستن ۽ مذهبن جي ڀيٽ ۾ر تهذيبون 
زمانن گذرڻ سان, قومن يا سماجن جي ذهن جي گلڻ. پحتي ٿيغ ۽ قدام 
بقد مر ۾ آهستي آهستي رونما ٿيندڙ واڌ ۽ اوسر جي پيداوار ٿين ٿيون؛ اِنهيءَ 
ڪري تهذيب پنهنجي عمل پيرائيءَ ۾ ڪڏهن بہ پنهنجي سماج پر نفاق يا 
تفرقي جو ڪارڻ بنجي نہ سگهندي آهي. بلڪ سداٿين اُن جي اتحاهد ۾ 
مضبوطيءَ جي پُختي ۽ صاف سڌي رستي جو ڪر ڏيندي آهي. اِنهيءَ ڪري 
ئي چئي سگهبو آهي تہ رياست ۽ مذهب کان سواءِ ہ ڪنهن قوم يا سماج 
جي وجود جو نيٺ بہ تصور ممڪن آهي. پر تهذ يب کان سواءِ هو ڪنهن ب 
صورت پر ممڪنڻ نٿو ٿي سگهي. ڪا رياست ۽ ڪو مذهب جڏهن ڪهن 
قوم يا سماج جي تهذيب جي بچاءَ ۾ فروغ جي ڪوشش ۾ر مصروف هوندا 
آهن يا ڪم از ڪم ان ساڻ هم آهنگ يا مصلحت پر هوندا آهن. تڏهن ۾ 
فقط تڏ هن ئي آهي اُن قوم يا سماج جي قدر ۽ فرمانبرداريءَ جا حقدار ليکبا 
آهن. ڇو تہ فقط اُن ئي صورت پر آهي اُن جي وجود جا مد دگار, محافظ يا 
گهڻگهرا بنجي سگهندا آهن. انهيءَ خيال کان ٿي هر رياست کي ۽ پڻ هر 
مذهب کي پنهنجي پنهنجي قومي حيثيت يا پنهنجي پنهنجي خاص سماج جو 
رنگ اختيار ڪرڻو پوندو آهي. ٻڌمت چين ۾ر, جپان هر برما ۽ ٻين ويجهن 
مشرقي ملڪن مان تقريبا هر ملڪ پر پنهنجو اتان جو مڪاني (قومي. 
سماجي) رنگ اختيار ڪيو. مسيحيت يونان. روس. ايشيا ماٿنر ۽ خاص طرح 
سورهين صديءَ جي اصلاحي تريڪ کان پوءِ يورپ جي تقريباً هر ملڪ پر 
قومي رنگ اختيار ڪيو. عرب فتح کان ترت ئي پوءِ ايران قبول اسلام ڪري, 

ان کي خاص ايراني رنگ ڏيکي.. پنهنجو قومي مذهب بنايو ۽ اٿين پنهنجي 
سياسي ۽ تهذ يہي امتياز ۽ خود اختيار کي ٻيهر بحال ڪيو ۽ قائم رکيو. تاريڂ 
عالم پر اهڙا ڪيئي مثال موجود آهن. جڏهن قومن ۽ سماجن کي پنهنجن 
فاتحن جي مذهب کي مڃڻو ۽ پنهنجو ڪرڻو بہ ٻيو آهي ت اُن کي مڪاني 
حالتن سان هم آهنگ ڪري ۾ پنهنجي تهذ يب جو غالب رنگ ڏيئي پوءِ مڃيو 
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۽ پنهنجو ڪيو آهي. اُن کي بدعت يا احاد يا تجديد يا تجد يد يا اجتهاد 
چوڻ سان ڪو فرق ڪونہ ٿو پوي: دراصل بدعت, ااد, تجديد يا اجتهاد 
کان ڪو خالص 'قومي؛ مذهب ب بچيل نٿو رهي. ڇو تہ ڪا بدعت يا ڪو 
احاد وغيره ڪنهن مذهب ۾ر ايندو ئي تڏهن آهي. جڏهن اُهو پنهنجي تعصب 
۾ جمود سبب پنهنجي قوم يا سماج جي آزاد ۽ مستحرڪ تهذيب سان 
همقد مر رهي نہ سگهندو آهي. بلڪ اُن جي راهم جي آڏو روڪ بنجي بيهندو 
آهي. مطلب تہ رياست ۽ مذهب کي. رضا سان يا رنج سان بهرصورت 
پنهنجي سهيوڳي تهذ يب جو خاد ۽ طفيلي ٿي رهڻو آهي. ۽ اُن صورت پر ئي 
سماج جا آهي ٽي شعبا هر آهنگ ٿي سگهندا آهن ۽ اُن جي اتحاد ۽ مضبوطيءَ 

ٽيويهم سؤ وره اٴٿي يوناني جي حملي وقت سنڌ جا ماڻهو قوم تم 
ڇا پر اڃا رياست ب بنجي ن, سگهيا هئا. هو قبيلائي نفاق ۾ر ورتل هئا- اُنهن 
جا مٿي ذڪر ڪيل ٻ قبيلا (سمبسل ۽ ماسيڪانس) ۽ اُن وقت جي تاريح ھر 
آيل ٻِيا چار پنج مُک قبيلا. سڀ الڳ الڳ ٿي وڙهيا-۔ بلڪ اُن وقت بہ پاڻ ھر 
وڙهندا رهيا- ۽ الڳ الڳ ٿي مکا. سندن وطن دوست مذهب ۽ ڌار ڌار قبيلائي 
رياست ٻيئي ڌارين جي مقابلي پر هنن مان ڪنهن کي ڪرر ن آيا. عربن جي 
حملي وقت سنڌ جي ماڻهن وٽ پنهنجي رياست تم هئي پر جنهن زور تي آهي 
قائر ڪيل ۽ بيٺل هئي. اُن زور کي اها اڃا پنهنجو ڀرُ بنائي نہ سگهي هئي. 
يعني سنڌ جا ماڻهو پاڻ کي اڃا قوم بنائي نہ سگهيا هئا۔ خاص طرح مذهب 
جو تفرقو اُنهن جي اند روني زبون حاليءَ جو سبب بنيل هو ٻڌمت ۽ برهمڻ 
واد پنهنجون پنهنجون خود پسند يون ۽ پنهنجا پنهنجا تعصب کنيو هڪٻئي ۾ 
اگيون وجهيو بيٺا هكا ۽ ننڍيین ننڍ ين ناثب راڄڌائين جا ننڊا ننڍا نائب سردار 
ڪجه اعتقادي گهمنڊ پر ۽ ڪجه خوف کان ۽ ڪجه اقتدار جي ڪشش 
۽ سڌ پر پنهنجي پنهنجي مختصر ڎاهپن جا شڪار ٿي ويا. ۽ سنڌي ماڻهن 
جي مرڪزي رياست پنهنجن اُنهن مذهبي ۽ سياسي نفاقن پر اندرون ٿي اندر 
کاڌي. ڇوري ڀت بني بيٺي رهي. جنهن کي ٻاهران رڳو هڪڙي ڪنهن ٿيلهي 
ڏيڻ جي دير هئي. سورهين صديءَ جي شروع پر ارغونن جي حملي وقت, 
سنڌ جو حڪمران شاهي گهراڻو, وري ب, اقتدار جي خانن جنگيءَ ۾ر رڌل هو 
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جو سريراھ, ڄامر فيروز- سنڌ جي شائندار بادشاه ڄام نندي جي پيرسنيءَ 
جو نالاگق پٽ- پنهنجن ۽ پراون ٻنهي جي خوف ۾ر گرفتار ۽ پنهنجي پاڻ 
کان بيزار, پنهتجي وطن ۽ ماڻهن جي گڏيل مفاد کان بي نياز, صرف پنهنجي 
ذاتي بچاءِ لاءِ هٿ پير هڻندو رهيو. ۽ اُن ڏس پر. ڪڏهن پنهنجن سان ۽ 
ڪڏهن پراون سان شامل. سندس هر قدم سنڌ جي شڪست ۾ خواريءَ جو 
سبب بنبو رهيو۔ هر مذهبيءَ جي چوغي پاتل حملم آور ارغونن جي لشڪر 
کي هيڪل هيڪل ت, هو پاڻ پڄي سگهيو., ن سندس بزرگ اتاليق دريا خان 
۽ اُن جا بهادر پٽ پڄي سگهيا ۽ تہ سندس تخت تاج جو دعويدار سندس 
پڦاٽ ڄامر صلاح الدين پڄي سگهيو ۽ ن, وري ڪنهن حوصل متد مرڪزي 
رهبريءَ کان قطعاً محروم سنڌ جا عام ماڻهو ئي پنهنجي وطن کي څشمنن 
کان بچاگي سگهيا-۔ وطتي دقا ع جي اُن عبرتتاڪ جنگ پر. جيڪا سنڌ جو هر 
طبقو ۽۾ هر قبيلو سنڌ جي ڪنڍ ڪڙڇ ۾ هڪ هڪ ٿي وڙهندو رهيو. ساڻن 
شامل مذهب جو وطن دوست حلقو بپ کين بچائي نم سگهيو. دراصل عين اُن 
آزماگش جي وقت. مذهب+ رياست (حڪومتي اق قّدار) وانگر ٿي. ۽ سنڌ جي 
ماڻهن جي اتحاد ۽ قوت جو تہ پر سندن ڪمزوريءَ ۽ تفاق جو سيب بنجي 
پيو. قاضي قاضن ۽ سندس سڄي مهدوي ٽولي جي مذهبي سربراهن. بکر جي 
سڳورن سيدن ۽ ٻين ڪيترن ٿي شيخن مشاٿخن ۽ پيرن فقيرن پنهنجي وطن ۽ 
پنهنجي ماڻهن ساڻ غداري ڪري. حم آور دشمن لاءِ جاسوسي ڪٿي ۾ اُن 
جو ساٿ ڏنو۔ ارغوني لشسڪر جو پنهنجو ديني ڇاسوسن ۽ روحاني 
شڪاربازن جو اول هر طائقو تَنهن کان الڳ هو. " أ٣‏ مطلب ت سورهيڻ صديءَ 





(1)“. .اي طاهريء“ وغير ۾ر آيل آهي. ًا تټخ 
شڪر الله شيرازي] سد 906 ھ ۾ر هرات مان قنڌار ۽ اُتان شاهہ بيگ جي حڪم ساڻ سہ 
"يي 
شاھ حسن ابن شاه بيگ جي زمائي ۾ر [يعتي. ٻئي سال جڏهنڻ شاه بيگ جي مرڻ كا 
چا 3 ڪاه ات ڪا 
ران يو شروع ۾ر هن جو اڃغ تاجر جي حيثيت سان ٿيو هو. 
.رگ کا ٻڌو ويو آهي تہ جتي موصوف اچي سڪونت اختيار ڪئي هکي. 
سندس اولاد اڄ تاٿين اُتي ٿي رهندو ٿو اڇي. پهرياٿين اُتي هڪ ] انمار جي قبيلي جا ماڻهو 
آباد هكا۔ 1 0 7 
عبدالواسع کان ٻڌو ويو آهي ت, ان قبيلي جا ڪي ماڻهو [هاڻي] سنڌ جي ٻهراڙيءَ پر [ڪٿي] 
رهن ٿا. ۽ اُنهن مان هڪ وڏيءَ عمر جو شخص جڏهن بہ ٺٽي پر ايندو هو تم هن محلي ۾را] 
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جو سنڌي سماج ب پنهنجون مضبوط تهذيبي روايتون ۽ پنهنجي پخت ڪار ۽ 
محب وطن رياست رکندي بہ. فقط پنهنجي اندروني ڪمزوريءَ سبب. جنهن 
جو بنياد ان جي سياسي ۽ مذهبي خلفشار تي هو. پاڻ کي شڪست ۽ غلاميءَ 
کان بچائي تہ سگهيو. 

ارغونن هٿان سنڌ جي هن فتح کي ”خرابي»ء سنڌ ” سڏي, تڏ هوڪن 
عالن اُڻ ماڻ ابحد جي حساب سان سنڌ جي برباديءَ جي تاريڂ (927 هہ 
مطابق 1520 ع) ڪڍي هكي. ”تاريخ معصوميءَ” موجب, يارهين محرم تي 
ارغونن جو لشڪر ئٽي پر داخل ٿيو ۽ ”مغل 20 تاريخ تائين شهر ۾ر لٽ مار 
ڪندا رهيا ۽ اتان جي ماڻهن کي دليل ڪندا رهيا-۔ جنهن مان آيت سڳوريءَ- 
ان الملوڪ اڌا دخا واقرية افسدوها (بادشاھ جڏهن ڪنهڻ شهر پر داخل 
ٿين ٿا. تڏهن اُن کي ويران ڪري ڇڏين ٿا)- جي وضاحت اکين اڳيان اچي 
ويکي.” جڏهن دشمن جي لشڪر ٽلٽيءَ جو شهر فتح ڪيو, تڏهن. ساڳيو 
تاريخ وارو چوي ٿو تہ ”ٽي ڏينهن ٽلتيءَ ۾ رهي ڪري. مغلن اتان جي 
رهاڪن کي پوريءَ طرح برياد ڪيو.” باغبان (موجوده سيوهڻ- بوبڪ تعلقي 
جي ايراضيءَ) ۾ پهچڻ سان اأرغون فوجين ”ماڇي قوم, جنهن اطاعت ۽۾ 
فرمانيرداريءَ کان انڪار ڪيو. اُن جي سڀني ماڻهن کي قتل ڪري ۽ اُنهن جو 
مال اسياب ۽ ڍور ڍڳا ڦري. اُنهن جي گهرن ۽ قلعي کي ڊاهي پٽ ڪري 
ڇڏيو.” سنڌ جي بلوچن جي باري ۾ر. سنڌ جي فاتح. شاهہ بيگ ارغون. 
جنهن لاءِ ” تاريخ معصوميءَ” جو چوڻ آهي تم ”اڪثر وقت هو عبادت ۽ تقوا 
۾ر گذاريندو هو, ۽ عالمن ۽ مشائخن جي مجلس ۾ر ويهندو هو”. ۽ مرڻ کان 


اچي. اساڻن ساڻ ب ملاقات ڪتدو هو. 
”.... قيرن جو چبوترو. جن ۾ر [هنؾ ساداتن جا] بزرگ آرام پذير آهن. پهريائين 
اُهو اُنهن [يعتي. ان اتصار قبيلي وارن] جو هو. جن جون ڪي قبرون اڃا بہ [أتي] موجود آهن. 
ي ند شڪرالله جي قبر سيد عبدالله جي درگاھِ جي اولهہ ۾ اڄ بہ اهل الله جو 
زيارت ان آهي۔ 

. ت ‏ ذ ڪور سيد ساڻ ٽي ٻيا ي؛ باڪمال بڙرگ ٺٽي ۾ر آيا. هئا. اُنهن 
زوين ۇٴهن يټ نو خاهن ٳبَاد هو. آهي بزرگ (1) سيد متبہ. (2) سيد ڪمال ‏ ۾ 
(3) سيد عبدالله آهن. * (علي شير قاتع: ”تحفة الڪرامر”. 1181 اهم, ص ص. (484-483). 

”.... [سيد ڪمال... اصلا حلسيتي ۽ شيراز جو باشندو هو ۽ مذڪوره سيد 
شڪرالله جي دوستيءَ ۽ رفاقت ۾ر ٽي آيو هو... [جنهن جو] هيءَ ڏاڍو گهرو يار هو ۾ 
اُنهن چئن يارڻ ۾ شامل هو. جنهن جو ذڪر شڪراله جي بيان ۾ ٿي چڪو آهي... وفات 
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پوءِ جنهن جو لاش کڄي. مڪي شريف جي جنت المعليٰ ۾ وڃي دفن ٿيو 
هو. تنهن پنهنجي ٽولي جي ماڻهن سان ”صلاح مشورو ڪري. فيصلو ڪيو تم 
هن قومر جي باه کي تلوار جي پاڻيءَ سان وساٿئڻ گهرجي: پوءِ طي هي ٿيو 
تم هر ڳوٺ پر تجربيڪار ماڻهن جي هڪ جماعت ويهاري وڃي. جيڪي 
ڪجه مدت انهن ماڻهن جي وچ ۾ر رهڻ کان پوءِ هڪ مقرر وقت تي هر 
هنڌ حملو ڪري. انهن کي ختر ڪري ڇڏين: ائين هر آباديءَ ۾ هڪ 
جماعت مقرر ڪگي ويکي. جا وقت جي انتظار ۾ رهي. ۽ پوءِ جڏهن مقرر 
وقت آيو, تڏهن هر جماعت پنهنجون تلواروڻ بار بار آگهندي. ان بدبخت 
قوم کي ختمر ڪري ڇڏيو. ۽ انهيءَ طرح هڪ ئي وقت بلوچن جي 42 
آبادين جا ماڻهو قتل ۽ برباد ٿي ويا.” 1527ع (جنوريءَ) ۾ر هڪ سال جي 
گهيري کان پوءِ ارغون جڏهن ملتان جو قلعو ڀڃي. اندر شهر ۾ر داخل ٿيا. 
تڏهن ” داخل ٿيڻ سان ٿي ثنهايت بيد رديءَ سان قتل ۽ ڦرمار شروع ڪري 
ڏناگون. ستن سالن کاڻ ستر سالن جي عمر جا سڀيئي ماڻهو قيد ڪيا ويا ۽ 
ملتانين تي قيامت برپا ٿي ويئي. ڪن ماڻهن وڃي بزرگن جي خانقاهن م 
پناهہ ورتي. پر ڏه ٻارهن ڏينهن شهر ۾ ڦرمار ڪرڻ کان پوءِ محٻً ترخان 
فوج وٺي اُتي وڃي پهتو ۽ پناهہ گزين ماڻهن کي ڦري ماري. خانقاهن کي 
باهيون ڏيئي. اتان جا پٽ رت سان ڳاڙها ڪري ڇڏياٿين.” 1538ع پر مرزا 





کان پوءِ هي پنهنجي رهائشي حويليءَ ۾ دفن ٿيو. ان جي زيارت جي يرڪت ملڪڻ ۾ 
مشهور ۾ ان جي توسل جوڻ ڪرامتون عوام ۽ خواص جي دليڻ ۾ مرڪوز آهڻ." 
(ساڳيو ڪتاب. ص 493)۔ ٫‏ 

” سيد شاه منبم-۔ هيءَ غوث الثقلين [پيران پير] مان آهي. هيءَ بزرگوار سيد ڪمال 
شيرازي ۾ سيد عيدالله حسيثيءَ سان گڏجي شاه بيگ ارغون جي زماني ۾ر سيد شڪرالله 
شيرازيءَ سان گڏ ٺٽي آيو هو. [جنهن سان] هن جي خصوصي صحبت هوندي هئي. پاڙي 
جي ويجهڙائيءَ جي خيال کان هيءَ انهيءَ جڳه ۾ر. جتي هو اڄ آرام پذير (مدفون) آهي. 
هڪ مريد جي گهر ۾ر اچي رهيو هو.... هن جون ڪرامتون روشن ۽ هن جي متاقبي جون 
نشانيون مشهور آهن. هن جي [مقبيري] جي زيارت عامر خلق الله جي حاجت روائيءَ جي 
شضامن آهي....” (ساڳڱيو ڪتاب: ص ص 0602-601). 

”سيد شاه عيدالله حسيقي- هيءُ ب,. قطب الاقطاب. غوٹهالنقلين. حصضرت پير 
دستگير عليه الرحمه جي اولاد مان. مذ ڪور [چار] يارڻ يعتي سيد متبہ. سيد ڪمال ۾ 
سيد قاشي شڪرالله مان هڪ مقدر يار هو. هيءُ بزرگوار شاه بيگ ارغون جي زمائي ۾ 
ٺٽتي آيو ۾ خفي طور پهاڙيءَ جي ان جاءِ تي اچي گوشہ, نشين تي ويئو. جتي هن جي مزار 
واقع آهي... مڪليءَ جي ٽڪريءَ تي اچڻ وڃڻ وارڻ کي جيڪو قيض هڻ بزرگ مان 
حاصل ٿٿئي ٿو, قلم ۾ر اُن جي بيان ڪرڻ جي طاقت ڪاڻهي.“ (ساڳيو ڪتاب: ص ص 
615-4). 
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نا حسشن. همايون جي سڏ تي گجرات ويندي. ”پٽن ُ جي آسپاس منزل 
ڪئي. ۽ سندس هڪڙي سپهم سالار سلطاڻ محمود. ”احمد آباد تائين وڃي 
گجراتين جو مال متاع ڦريو. جنهن وسيلي ڪٿير سامان. ڪپڙو, نقدي ۽ سوڻ 
لشڪر کي هٿ لڳو.” گجرات کان موٽندي. ”شاهم حسن راڌڻ پور جي 
رستي سان ايندي. جاڙيجن ۽ سوڍا قبيلن جو قتل عام ڪري. اُنهن کي خوب 
لٽيو ماريو ۽ برباد ڪيو.” هن مرزا شاه :حسبث لاءِ بہ ساڳئي ”تاريخ 
معصوميءَ” واري جو چوڻ آهي تم ”جيڪي بہ مقدما هن وٽ پيش ٿيندا ها 
اُنهن لاءِ هو شرع شريف ڏانهن رجوع ٿيندو هو ساداتن. مشائخن ۾ عالڂن 
جو بيحد احترام ڪندو هو”. ۽ هن جو لاش ب پوءِ مڪي معظر نيو ويو ۽۾ 
اُتي جنت المعليٰ جي قبرستان ھر ٻيءَ جي ڀرسان دفتايو ويو ۔ 
ٰ تاريخ جي هيءَ هڪ عالر آشڪار حقيقت آهي تہ مذهب ڪنهن 
ڦرمار ۽ غلاميءَ کانڻ بچاءَ جو ڪر ڪوتہ ٿو ڏٿي. چاهي اڳرائي ڪندڙ ۽ 
قرمار ڪندڙ قوم ڪا هر مذهب قوم ٿي ڇو نہ هجي۔ مذهب هڪڙيءَ 
ڪنهن قوم کي ٻيءَ ڪنهن قوم تي حملي ڪرڻ. اُن کي ڦرڻ لٽځ ۽ اُن کي 
غلا بنائخ کان روڪ ڃو ڪم بپ ڪون, ٿو ڏئي. چاهي اها ٻِي قوم اُن جي 
هم مذهب قومر کي ڇو تم هجي ''" . اڳرائي. ڦرمار ۽ آڪرائي- اِهي اجتماعي 
(1) سنڌ تي مسلمان ارغونن جي ڪاه وقت ۽ ستن ڏينهن لاءِ اُنهن هٿان لٽي جي 
قتل عامر ۾ لٽجڻخ وقت سنڌ ۾ سنڌ جي ان گاديءَ جي شهر ٺٽي جي اسلامي فضا ڪجھ هن ريت 
هئي:” روايت ڪڻ ٿا تم [سنڌ جو بادشاه] ڄامر تظام الدين علمر جو عاشق هو. ننڍ پڻ ۾ 
نت 9 
صفتؾ ۾ حسين عادتن ڃو مالڪ هو. اُڻ ساڻ گڏ. هو ڪمال درجي جو زاهد ۾ عايد بہ 
هو. هن جي فضيلت ۾ اصل حقيقت ان کان مٿي آهي. جيتري ڪجه قلمبتد ڪري ٿي 
سگهجي.... هڻ جي حڪومت جي ڏينهن پ۾ر ستت تبويءَ جي پيرهي ايتري قدر عامر ٿي 
چڪي هئي. جو اُن جو تصور ب نٿو ڪري سگهجي. مسجدن پر باجماعت تماز ادا ڪرڻ 
جو رواج ايترو تہ عام هو. جو ڪوبہ. ننڍو يا وڏو. اڪيلو وڃي مسجد پر نماز ادا 
ڪرڻ پستد تہ ڪندو هو. جيڪڏهن ڪنهن وقت ڪنهن کان نماز باجماعت گسي ويندي 
هئي. تت هو نهايت پشيمان ٿيندو هو ۾ ٻِن ٽن ڏينهن تاٿين استقفار پڙهندو رهتدو هو...” 
(تأرڀڂځ معصومي“ - نع 104-102) 
۾ ان کاڻ پوءِ جڏهن سنڌ تي مسلمان ارغونن جا حخليف. مَسلماڻ مڦل حاڪم 
هئا. ۽ اُنهن جي ظلمر جي ڪاري رات ڇانيل هئي. تڏهن ٺٽي جي اسلامي فشا جو تاريخ ۾ر 
”... عالم, قفاضل. شاعر. ڪاتب., خوشتويس ۾ خدا پرست شخص هن شهر ۾ 
تما گهڻا رهن ٿا... ۾ ان جا اڪثر ماڻهو ڏاڍا پڪا مسلمان آهن. ۽ روزي نماز ۾ شرع 
شريف جي ٻيرويءَ پر بيحد گهڻو سعيو ڪن ٿا. ايتري قدر. جو هتي ڪيتريون وڏيون 
جامع مسجدوڻ آهن. جڻ پر ويه ويهم. ٽيه ٽيه هزار ماڻهو جمعي جي نماز لاءِ گڏ ٿين 
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طاقت, اُن جي انتظام ۽ استعمال جا مسگلا آهن- يعني اهي رياست جي عمل 
پيرائيءَ جي دائريءَ ۾ اچن ٿا ڪه اي ڪڊ 
(ڪهڙي ب 'نظريي“ پر) ايمان ۽ اعتقاد جو اِن سان ڪو واسظو ڪونهي- 
بلڪ اڪشر اهڙو ايمان ۽ اعتقاد ڪمزور ۾ امن پسند قومر ۾ر جاسوس ۾ 
غدارَ ۾ پنجين ڪالر آ' جا ماڻهو پيدا ڪري ڏيندو آهي. جن کي ساڳئي 
ايمان ۽ عقيدي واري زورآور ۽ اڳرائي ڪندڙ قوم پنهنجي جنگي فائدي لاءِ 
ڪر آڻيندي آهي. سنڌ جي تاريخ محمود غزنويءَ جي منصوري تي حملي 
ڪرڻ ۾ اُن کي نابود ڪرڻ کان وٺي ۽ خاص طرح ارغونن جي حملي کان 
وٺي سئہ 1737ع پر مغلن جي دور ختم ٿيڻ تائين. ۽ پوءِ نادر شام, احمد 
شاهم ابداليءَ آ, مدھ خان ۽ شاه شجاع جي حملن ۽ منصوبن جي صورت 


َ‫ ڄامه مسجدڻ کاڻ سواءِ شهر جي محلن ۾ر ڪيتريون ئي ننڍيون ننڍيون مسجدون 

هن. ۾ آهي سڀ جمعي ڏينهن ايتريون ڀرجي وڃن ٿيو. جو ھن نماز مهل جيڪڏهن 
تا ششن کان پوءِ مس هڻ کي نماز لاءِ ڪا 
جاءِ ملي سگهي ٿي. تنا هان # .ميرڪ يوسف. بتصحيح ۾ حاشيہ وغيره. 
حسام الدين راشدي. ص. 23). 

(2) 1011111111) 17[1]11 تياهن نار روف جيڪو ڌارينءَ فوج جي فائدي 
۾ر ملڪ جي اندر وي سوڀ لاءِ اندرون ئي اندر ميدان تيار ڪري. 

3 15 ال ڪا کاڻ اڳ. 
پنهنجي 'چئن يارن جي چؤنڪڙي 0 
پهتا هئا. منجهن 'هڪ قسمر جو خاص اتحاد“ هو. ۽ اُنهن آخر ۾ر پاڻ کي ”غوث الثقلين 
پيران پير دستگير جو اولاد؛ سڏائيندي. ظالر ۽ ڦورو ارغوني حڪومت جي ٿجائڻ ۾ 
هلائڻ ۾ر 9 بي مدد ۾ ساڻڻ مال غديمت ۽ اقتدار ۾ر ڀاڱي ڀاٿيواري 

ساڳيءَ طرح, 37 1 ع ۾ر. سنڌ تي نادرشاه جي حملي کان فقط ٻہ .سال | لق 
جي سپھ سالار احمد شاه ابداليءَ جو پير ۾ مرشد. شاھ فقيراله علوي. پنهنجيٰ ملڪ 
(روتاس. جلال آباد, اففانستان) مان, مذهبي هراول دستي طور, پنهنجي پوري اٽالي 
سان. پهريائين ٺٽي ۾ پوءِ شڪارپور پر اچي وارد ٿيو. ٺٽي جي مختصر رهائشض ۾ر هن 
ايدو امجمد هاش جي شاگردي قبولي. ۾ ان کان 0 
جي سند' 7 'فقر جي ٽيٽيهن سلسلن جي اجازت؛ ورتي. 1141ع نادرشاه قتل ٿي.و ٍ 
احمد شاھ ابدالي خراسان ۾ سلطخت نادريءَ جي مشرتي ايراضين جو دعويدار ٿيو.. 
سنڌ هَن جي هان ۽ هَن جي جانشيان جي هڻان جيڪي سختيون سٺيوڻ ۽ پريشائيون 
ڏٺيون, اُنهن جو داستان خود نادر سفاڪ جي رلٽ ۾ تباهم ڪارين جي داستانن کاڻ 
گهٽ دردناڪ نہ هو.؛ پر احمد شاھ ابدالي پوءِ ب أُن اهل الله بزرگ, صاحب فقر و 
سلوڪ, حاجي شاھ فقيرالله علويءَ جو ايڏو ت معتقد خاص ۾ مريد صادق هو. جو هو 
'سنڌ جي علاٿقي پر داخل ٿيڻ شرط. جُتي ٻيرن مان لاهي. پيرين اگهاڙو هلندو هو ۱- 
ڇو ت, اُهو سندس 'مرشد جو وطن' هو ۽ اُن پنهنجي مرشد سڳوري جي 'پيرن جي پہي 
تبرڪ طور پاڻ سان کڻي هلندو هو ۱ سنڌ جي تاريخ ۾ر مذهب ۽ سياست جي. يعتي ايمان 
۾ اقتدار جي. استبدادي ۽ استحصالي شراڪت جو اهو ڪو پنهنجي نوع جو واحد يا ڪو 
پهَريون يا ڪو پويون مثال بہ ڪونهي. 
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۾ر. انهيءَ پنهنجي بنيادي حقيقت جو پڌرو ۽ پختو ثبوت آهي. 

لڳ ڀڳ مُني صدي ارغون ۽ سندن شريڪ ڪار ترخان تبيلي جا 
مغل پنهنجي هم مذهب سنڌ کي اٿين لٽيندا. ڦريندا ۽ ڪُچليندا رهيا- اِن وچ 
پر هُنن گوٿا مان عيسائي پورچو گيزن جو غنيمر گهرائي بہ ٺٽي کي ڦرايو. شهر 
کي باهم ڏياري ۽ ماڻهن جو قتل عام ڪرايو-۔ تان جو 1591ع ۾ سنڌ کي 
سڌيءَ طرح دهليءَ جي مغلن پنهنجي جاگيرشاهيءَ ۾ داخل ڪيو. دهليءَ جا 
صفل باداهہ سڀ پاڻ کي ”غازي” چوائيندا هئا. ۽ مي کان پوءِ ”جدت 
مڪائي”. ”عرش آشياني”. ”خلد آستاني” وغيره وغيره سڏبا هئا- اُنهن جي 
ڏينهن پر غلام سنڌ جي مسلمان خلق جو ڪهڙو حال هو. اُهو ب ٻڌڻ وٽان 
آهي. جهانگير پنهنجي ”تزڪ" پر پنهنجي ٺٽي ج يئ نواب مرزا رستمر لاءِ لکيو 
آهي تہ ”ماڻهن سان هن ايڏا ظلر ۽ تعديون ڪيون. جو چؤطرف دانهن 
پکجي ويکي- ۽ ٻيون بہ ڪيئكي خرابيون هن بابت ٻڌڻ پر آيون." هڪڙي 
سندس مفل نواب ڦوچ عليءَ بابت. جيڪو بکر جي ماتحت هڪ جاگير جو 
حاڪم هو. ”ؤخيرت احوانين” پر ٻڌايل آهي تم ”بل ڪٿاه پاڻيءَ جا سدائين 
وٽسن باه تي پيا ٽهڪندا هئا. ۽ ڪوبہ چور يا ساڌ يا ٻيو ڪو ڏوهي 
بيڏوهي هٿ چڙهيس تہ ان جا هٿ پير ٻڌي. اُنهن ڪشاهن ۾ اڇلارائي 
ڇڏيندو هو. ۽ آهي اتي ئي رجهي پاهہ ٿي ويندا هکا. تقريباً هڪ هزار كن َ 
ماڻهن اُن پٽ جا هن ائين ماريا. ڪميڻپ ۽ بيپرواهيءَ پر هن جو ٻيو مثال 
ڪون هو.” شاهجهان جي دور جي نواب احمد بيگ بابت, جنهن جي راڄڌاني 
سيوهڻ هو. ٻڌايل آهي ت هو ”بيحد سست:. نااهل ۽ نڪمو ماڻهو هو... هن 
حڪومت جون واڳون پنهنجي هڪ ظالمر ۽ سفاڪ ڀاءُ مرزا يوسف جي حوالي 
ڪري ڇڏيون هيون, جو پنهنجي فطرت جي لاظ کان بيحد پست, ليل. بي 
رحمر ۽ بيهودو ماڻهو هو... هو ايترو سفاڪ هو. جو حجاج ٻن يوسَف جهڙو 
ظالر آظلر بہ هن جي اڳيان ادنيٰ شاگرد جي حيثيت رکندو هو. هن پنهنجي 
ظلمر ۽ ڪٺورتا سان سڄي صوبي کي هيٺ مٿي ڪري ڇڏيو هو... هو هر روز 
شهر جي بيگناه ماڻهن کي جهلائي درا هڻائيندو هو. ذرن جي لڳندي لڳندي, 
مظلومن جي کل لهي ويندي هئي ۽ اڪثر هو مري ويندا هئا. اٿين ٻن ٽن سؤ 
بيگناهن جو مرڻ هن لاءِ روزانو معمول هو... صوبي پر جنهن بہ ماڻهوءَ بابت 
خبر پوندي هيس تہ مالدار ماڻهو آهي. ت ان تي ڪوڙيون تهمتون رکي. پاڻ 
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وٽ گهرائيندو هو. ۽ معمولي سوال جواب کان پوءِ پهريڻ تم هن کي خوب ِ 
درا هڻائيندو هو. ان کاڻ پوءِ هن جو سڄو مال اسباب ضبط ڪري وٺندو هو. ِ 
هيءَ سندس سُلوڪ نہ رڳو مردن سان هوندو هو پر مالدار عورتڻ ساڻ بپ 
اِهاگي ڪار ڪندو هو... سڄي علائقي پر جنهن وٽ بہ سٺو ۽ قيمتي آثك 
ڏسندو هو. اِهو زوريءَ هن کان کسي. پنهنجي شترخاني پر داخل ڪري 
ڇڏيندو هو... رسنتؾ جي هر لنگهہ ۽ درياءِ جي هر پتڻ تي ماڻهو بيهاري 
ڇڏياٿين. جيڪي هر ايندڙ ويندڙ ڻي بي سبب ڏنڊ وجهي ۽ هر قسر جا 
محصول مڙهي. پيسا پيا ڦزيندا هئا- ايخري تاٿين. جو هٿين خالي راهم ويندڙ 
ڪو ماڻهو ب اُنهن کان ڇُٽي نم سگهندو هو... هڪ ڳوٺ کان ٻكي آگوٺ 
تاين وڃڻ لاءِ ب راهداري وٺڻ ضروري هکي. جنهن لاءِ روپيا ادا ڪرڻا پوندا 
هکا. رڳو ڪنهن کي پنهنجي ڪنهن مائٽ جي مرڻ جي خبر ڏيڻ لاءِ ٻئي 
ڳوٺ وڃڻو پوندو هو. ت اُهو بہ سواءِ پيسن ڏيڻ ۽ راهداري وٺ جي هڪ 
قدم بہ اتان ٻاهر رکي نہ سگهندو هو.... درياءِ پر خالي ٻيڙين کان بہ 
محصول ورتو ويندو هو. سوداگرن جي ٻيڙين تي هر طرح جون مصببتون نازل 
ٿينديون هيون. ڪيترا ڏينهن بي سبب اُنهن کي روڪي بيهاريو ويئدو هو ت, 
ڃيئگن اُنهن جو قيمتي سامان سيوهڻ ۾ر ڪوڏين تي نيلامر ٿي وڃي ۽ واپاري 
تنگ ٿي مرزا يوسف کي وڏيون وڏيون رشوتون ۽ ڳرا گرا تحفا تحاگف ڏيئي 
ڃمد ڇڏائين... سڄِي ملڪ جي چورن ۽ ڌاڙيلن کي هن پاڻ وٽ پناهم ڏيئي 
بيهاري ڇڏيو هو ۽ اُنهن هٿان هو ملڪ پر چوريون ۽ ڦريون ڪرائيندو هو ۽ 
ڌاڙا هغاگيندو هو... بنگال مان ناليرا جواري گُهرائي. شهر جي چو واٽن تي 
بيهاري ڇڏ ياٿين. جيڪي راهگيرن جا نم رڳو کيسا پيا خالي ڪندا هئا. پر ِ 
اُنهن جي بت جا ڪپڙا بہ لهرائي ڇڏيندا هئا- چوريءَ ۽ جوا جي آمدئي هر 
روز شام جو ”خزانيُ ۾ر باقاعدي حساب ڪتاب ساڻ داخل ٿيندي هڱي... 
 .‏ راغ جو هن فيصلو ڪيو. ۽ حڪرر ڏناٿين تم شهر جا 
سڀ ماڻهو پنهنجي سر پنهنجن مٿن تي سرون کڻي. گارو ۽ گچ ڪري. قلعي 
جي ڀتين جي اوساري ڪن-۔ جيڪڏهن ڪي بيمار. معذور يا پوڙها پاڻ ساڻ 
مزور وٺي ٿي آيا. تہ اها ڳالهم ٴبہ مرزا يوسف کي قبول نن هئي- هر ڪنهن 
کي. پوءِ هو ڪهڙيءَ ب حالت پر هو. پنهنجن هٿن سان پاڻ اها بيگر وهڻي. 
هکي... چفلخورن جو هڪ وڏو ٽولو هُڻ پاڻ وٽ رکيو هو. جڻ کي هو 
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”حقيقت دانُ سڏيندو هو. ۽ آهي ملڪ جي گوشي گوشي پر. خاص هداينتؾ 
يڳ کي ذليل ۽ خوار ڪندا ۽ 
ڪراٿيندا رهندا هئا. فصل پچڻ وقت مرزا يوسف جا خاص ماڻهو اُن جي ايتري 
وڌائي چڙهائي داڻي بندي ڪندا هئا. جو هارين کي سڄو اَنُ ڏيئي بہ ان مان 
خلاصي ڪانہ ٿيندي هئي. بقايا لاءِ کين اٽلو پنهنجو چوپايو مال نيلام 
ڪرائڻو پوندو هو- جيڪڏهن اهڙا مجبور ۽ مظلوم آبادگار گوٺ ڇڏي پاڻ 
بچائڻ گهرندا هكا. تت هو اُنهن جي پٺيان گهوڙا ڊوڙائي. اُنهن جو سڄو مال 
آاسباب اُنهڻ کان ڦرائي ولندو هو... مرزا يوسف ملڪ جي چڱن ماڻهن کي 
هڪٻکي جي خلاف ڀڙڪائيندو هو ۽ پاڻ ۾ ويڙهائيندو هو. ت, جيگڻ هڪ . 
پاسي ملڪ جا بااثر ماڻهو ڪمزور ٿين ۽ ٻئي پاسي ملڪ جي وحدت قائم 
رهي سگهي. تان ت ملڪ تي هو پنهنجي حاڪميت مضبوط رکندو رهي... 
جڪ 3 يا ين 2072 
. ڻ لاءِ وڃڻ جي ڪندا هکا. تہ اوسي پاسي جا نواب ۽ ننڍا ننڍ ننڍا حاڪر. 
مثلاً بکر. تصرپور. ٺٽي وغيره جا. اُنهن کي واٽ تان جهلي واپس مرزا يوسف 
ڏانهن ڏياري موڪليندا ها تہ هو اُنهن جي خبر وٺي....” 

سيوهڻ جي علائقي جي هن ظلمستان جو هيءَ بيان خود اُتان جي 
هڪ سرڪاري واقع نويس. يوسف ميرڪ نالي, مخفي طور قلمبند ڪيو, 
جنهن کي هن پوءِ ”مظهر شاهجهانيءَ" جي نالي سان جون 1634ع ۾ر ڪتابي 
صورت ۾ر ترتيب ڏيگي. مڪمل ڪيو. جنهن جو قلمي نسخو سندس هك 
اکرن پر موجود آهي- ۽ جيڪُو ڇپجي پڌرو ب ٿي چڪو آهي. سنڌ ۽ سنڌ 
 .‏ ان بيڪسيءَ جي داستان کي قلمبند ڪندي ڪندي. 
يوسف ميرڪ جي دل مان نيٺ هڪ دانهن نڪري ويئي. جا ہ سندس ڪتاب 
ھر درج آهي. ۽ ان کي ٿورن لفظن ۾ر وطن جي غلاميءَ تي هڪ ازلي تبرا هڪ 
پاسي. ۽ وطن دوست رياست جي بنيادي سماجي ڪارج جو هڪ سچو ۾ 
جامع بيان ٻکي پاسي شماز ڪري سگهجي ٿو چوي ٿو: 

”ڪارملڪ بجائي رسيد ڪم ملڪ ناپرسان وملڪ بيدادان و 
.ڪڪ بيڪسان کد چون آدم لاملڪ گردند, هزار گون فساد در دين و 
دنيا پيدا ميشود, ڇرا ڪ.م مذار عالمر وابستق معاش است.” 

ملڪُ, دي نَ ۽ دنيا . يعني رياست, مذهب ۽ تهذيب- ۽ عالمر جو 
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يعتي سماج جو مدار معاش (گذران- ان جي وسيلن ۽ پيداوار) تي۔ يعني 
جڏهن ماڻهو پنهنجي رياست کان محروم ٿي وڃن ٿا. ۽ اُها وڃي اهڙن جي 
هٿ چڙهي ٿي. جيڪي انهن کي نہ پڇن ٿا ۽ ن اُنهن جو داد ڪن ٿا ۽ هو 
اُن ۾ر بيڪس بنجي وڃن ٿا. يعني سندن گذر ۽ گذر جا وسيلا کانئن گسجي 
وڃن ٿا. تڏهن انهن جو نہ دين سلامت رهي ٿو نہ دنيا- اُنهن جو مذهب ۾ 
تهذيب ٻيگي فساد ۾ر وڪوڙجي وڃن ٿا ۾ سندن سماج هڪ سڇي پچي ۾ 
بنيادي نو ع جي بحران پر وٺجي وڃي ٿو. هو زندگيءَ جي آزمائش- پنهنجي 
وجود جي بچاءَ جي آزمائش-۔ پر اچي وڃن ٿا. ۽ هُتن جي اڳيان سواءِ پنهنجي 
نجات لاءِ ڪامل جدوجهد ڪرڻ جي ٻيو رستو ڪون ٿو رهي. تان تہ هو 
وري سماجي طور متحد ٿي. نگين سر مضبوط ٿي. پنهنجي محب وطن قومي 
رياست قائمر ڪري سگهن. ۽ اُن جي پناه پر رهي ڪري. پنهنجي تهذيبي 
يعتي ذهتي ۽ معاشي خوشحاليءَ جي ماڻڻ لاءِ گهربل تخليقي ۽ پيداواري ڪر جي 
پوئواري ڪري سگهن۔ 

پنهنجي محب وطن قومي رياست جي پناه هيث خاص طرح٫‏ ۽ 
هونگن بہ پنهنجي مُنهن عام طرح. ڪو ملڪ, قوم يا سماج تهذيب جي 
ميدان ۾ر رڳو معاشي طور ڪيتري قدر ڪوشش پر رڌل رهي ٿو. ۽ اُن جي 
ڪوشش جو ث مر غلاميءَ ۾ر ڪيئن برباد ٿي وڃي ٿو, يه 
اسان کي پنهنجي تاريخ ۾ ملن ٿا۔ َ‫ 

احمدذ بيگ جي نوابيءَ ۾ سيوهڻ جي 17 .يي جي برباديءَ جو 
ذڪر ڪندي. ”مظهر شاهجهانيءَ متا ود مڃرڪ لک تو 
”سمن جي دور حڪومت ۾ر [يعني هڪ سؤ سال اڳ] هيءَ ڀرڳڻو آباديءَ ۽ 
خوشحاليءَ ۾ ڪمال درجي تي رسيل هو. مخدودم جعفر بوبڪائيءَ مرزا 
عيسيٰ ترخان کي ٻڌايو هو تہ جڏهن [پهريون ڀيرو] 921 ھہ ذي قعده 
[1515ع. ڊسمبر] پر [ڄامر نتدي جي زماني ۾ر] شاه بيگ ارغون قنڌار مان هن 
علائقي تي چڙهائي ڪري آيو هو. تڏهن هو هڪ هزار أٺ. جيڪي رات جو 
٣‏ هرلن ۾ وهي رهيا هگا. سي زوريءَ اتان ڪاهي ويو- اِن مان اندازو 

لڳائي سگهجي ٿو تہ هيءَ علائقو ٻين ڳالهين پر ڪيترو ن, ساڱو ستاپو ۾ آباھ. 

. او سن جي واليءَ. ڄار نندي. جي ڏينهن پر چاڳلي نالي 
999-000 خان ساڻ گڏ سيوهڻ موڪليو ويو هو. 
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جنهن هتي اچي باراني پاڻيءَ تي ساوہ واري واهہ کي وهايو هو. جنهن جو 
پاڻي منڇر ۾ر اچي گڏ پگي ٿيو- اُنهي ڍنڍ جي اترئين پاسي ڳاهن واري رھيت . 
پوک ڪندي ٿي آئي. ۽ اُن جڃي ڏاکڻي پاس بوبڪن جي ماڻهن گچ ۽ ماڻهن 
جي ڪٽ جي ملاوت سان پڪو بند ٻڌي. ڪاڇي جي زمينن ۾ر پاڻي پئي 
ڀڄايو. جنهنڪري آتي [بہ] جامر آبادي ٿيندي پئي رهي؛ اُنهيءَ ڪاڇي واريءَ 
پوک تي ڏهون حصو ڍل وڌل هکي. جنهن مان تو۔ حصا رعيت کي ۽ ڏهون 
حصو سرڪار کي ٿي مليو: تڏهن بہ ڄامر نندي کي هڪ لک خرار وصول پئي 
ٿيا.” اُن ساگگي سيوهڻ صوبي جي نوابي. وچ پر ارغونئن - ترخانن جي ستر 
كن سالن ۽ دهليءَ جي مغل تسلط جي ويهارو کن سالن جي عرصي کان پوءِ 
7ع پر جهانگير جي تخت نشيتيءَ تي خود يوسف ميرڪ جي پي مير 
قاسمر نمڪين کي ملي؛ يوسف ميرڪ جي ٻيءَ کيس هٿياربند سوارن جي هڪ 
مضبوط جماعت ساڻ ڏيئي. اوڏانهن روانو ڪيو ۽ پاڻ هڪ ٻن ڏينهن جي 
مفاصلي تي پٺيان منزلون ڪندو ايندو رهيو. اُنهيءَ پنهنجي سيوهڻ صوبي جي 
پهرئين سفر جي ڳالھ ڪندي. يوسف ميرڪ ٻڌائي ٿو تم ”واٽ تان ايندي, 
جيڏانهن ٿي مون نگاه ڪئي تيڏانهن مون کي ويراني ئي ويراني ٿي ڏسڻ هر 
آئي”-۔ ڄڻ وچ واري عرصي پر اتان ڪو راڪاس گهمي ويو هو. اُن کان پوءِ 
وڌيڪ ويهارو كڻ سالن جي گذرڻ بعد, 1628ع ۾ر. احمد بيگ جي نوابيءَ ۽ 
اُن جي ظالمر ڀاءُ مرزا يوسف جي ڪارستانين ڇو ذڪر ڪندي. يوسف ميرڪ 
لکي ٿو تم ”ملڪ جي برباديءَ جي حالت اُتي وڃي پهتي هئي. جو چئن پنجن 
مهيڻن کان خود سپاهين کي خرچ پکو ڪونہ ٿي مليو. جنهن ڪري (قرمار 
لاءِ) ڪيترا ڀيرا آهي پنوهرن تي ڪاهي ويا. پر ڪامياب ٿي نم سگهيا. پوءِ 
جيڪو فصل قدرتي آفت جو شڪار ٿي چڪو هو. تنهن تي وڃي هڻن قبضو 
ڪيو, ڄڻ کين مفت جي ڪا مڏي هٿ اچي ويئي هئي... هوڏانهن احمد بيگ 
پاڻ ڪو هٿ پير ٿي هنيو ۽ کيس ڪٿان ڪجه هٿ ٿي آيو. اُهو وٽس 
پهچي ٿي پهچي. تيسين سڀڪج لفنگ ماڻهو کڻي ٿي ويا... جيڪي ڪج 
وگوڙين جي ور تي چڙهيو سو انهن جو ٿي ٿي ويو...." ڇه سال پوءِ 
ڪتاب جو خاتمو ڪندي. يوسف ميرڪ ٻڌائي ٿو ت ”انهيءَ احمد بيگ جي 
ايامڪاريءَ ۾ جيڪي وستيون ويران ٿي ويون. سي اڃا تاٿين اُسري نہ 
سگهيون آهن.” سمن جي وطن دوست راڄ جي ڏينهن جي ڳالهم ڪندي. 
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يوسف ميرڪ لکي ٿو تم” جيڪڏهن واقعي رعيت خوشحال ٿي. پوريءَ محنت 
ساڻ پوکيءَ راهيءَ ۾ر لڳي وڃي. مٿس ڪوب ظالمر حاڪر مسلط ٿ هجي. تم 
هڪ هڪ ماڻهو. جيڪو زور زبردستيءَ سان. دل من هڻندي. رڳو ڏه جريب 
آباد ڪري سگهي ٿو. سو پڻجن سونڻ کان هزار جريين تاٿين بلڪ اڻ کاڻ بہ 
وڌيڪ آبادي ڪندو ۽ ڍل ڀريندو.... جيڪڏهن رعيتي سکيا ستابا آهن ۾ 
کين ڀروسو آهي. تہ آهي پنهنجي وس آهر درياءَ مان واهڙ ڪڍي. اُنهن کي 
پري پري وارن پٽن تاٿين پهچاٿي. زمين آباد ڪري ٿا سگهن. جتي ماڻهوءِ. 
مرونءَ ۽ پکيءَ جو پاڇو بہ ڪڏهن نہ پيو هجي... مون خود پنهنجي اکين 
ساڻ اهڙو مشاهدو چانڍڊ ڪا پرگڻي ۾ ڪيو هو: : مير ابڙي نالي اتان جي هڪ 
زميندار. ننڍي درياءَ جيڏو هڪڙو وڏو واهہ درياءَ مان ڪڍائي پري پري نيئي. 
سُجا پٽ آباد ڪري ڇڏيا ۾ اَتي نوان شهر ٻڌايائين. جتي پکين ۽ حيوانن 
انسان جي شڪل نہ ڏٺي هکي- اٿين هن 'جوڳي ۽ مته.ُ نالي شهر ٻڌايا: 
ساڳيءَ طرح نندي ابڙي ”پوپٽي“ نالي. ۽ شاه عليءَ. جيڪو ابڙن جو پير هو 
۾ پاڻ کي مهدي چواٿيندو هو. ٬ڪوتل“‏ نالي شهر ٻڌايا۔ اٿين ابڙن. سانگين ۽ 
سميجن مان هر ماڻهوءَ. جيڪي هن پرڳڱڻي جا رهاڪو هكا. ننڍا ننڍا ڪڙيا 
كڻائي. غيرآباه پٽ آباھ ڪيا ۽ نوان نوان ڳوث اَڏيا۔ تان جو بکر 'ملڪُ 
جي اُن علائقي جي جمعبندي هڪد م 12 لکڻ مان وڌي. ٽيهارو چاليهارو لکڻ 
“تنڪن“ تائين پهچي ويگي”- ۽ اهو سڀ انهيءَ ڪري ٿيو, جو ”ماڻهن کي 
ڪجه وقت لاءِ هڪڙي ماڻهبي واري نواب [محمد علي بيگ بندريءَ] جي زير 
حڪومت رهڻ جو موقعو مليو.” 
تقريباً پورا ٻہ سؤ سال (1529ع - 1736ع) سنڌ ۽ سنڌ جا ماڻهو 
اٿين ارغونن - ترخانن ۽ دهليءَ جي مغل حڪومت جي هٻڇي ۽ 
رت - پياڪ تسلط هيٺ پيسبا ۽ پُي ٿيندا رهيا: سندن تهذيبي زندگيءَ جو 
ساهہ سندن دشمتن جي مٺُ ۾ر گهٽيو ۽ ٻوساٽيو رهيو, سندن ذهئي ۽ 
جسماني صلاهيتون بند هيون ۽ اُنهن جي هر قومي استعمال ۽ اظهار تي مٿن 
هٺيليون ۽ بي قياس سنگيتنون آُڀيون ٿي ٿي ويون. پر پورين ٻن صدين جو اُهو 
سڄو عرصو., پنهنجي وطن جي نجات ۽ پنهنجي وڃود جي بچاءِ لاءِ, هو پوءِ 
ہ لڳاتار وڙهندا رهيا. اُنهن ٻن سؤ سالن جي تاريخ شاهد آهي تہ ان عرصي 
جو ڪو هڪ مهينو, ڪو هڪ هفتو. ڪو هڪ ڏينهن بہ اهڙو ڪولم 
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گذريو. جڏهن هو پنهنجي اُن مقدس فرغن کان غافل رهيا. پر ساڱئي وقت 
سندن اقسوسناڪ نڀاڳ اِهو هو. جو اُهو سڄو عرصو هو پنهنجي اند روني 
قومي ۽ مذهبي نفاق جا پڻ شڪار رهيا., ۽ اُن نفاق کي وڌائڻ ۽ ان مان فائدي 
ون ۾ر سندن دشمنن ڪا ڪثر پوگتي ڪان, ڇڏي. اُن لاءِ پهرين ڳاله هنتؾ 
هيءَ ڪکي. جو سنڌ کي ورهائي ٽڪر ٽڪر ڪيائون, ۽ أُن جي متحد قومي 
رياست کي هڪ ڀيرو وري ب وا وکر ڪري ڇڏيائون. ارغونن ”ولايت سنڌ” 
کي ڇهن ”سرڪارين” ۾ر. ۽ مغلن ان کي چئن ”ملڪن”“ پر ورهايو, ۽ سڄو 
وقت هيءَ يا هوءَ ”سرڪار” هڻ يا هَن ”ملڪ" یا ”سرڪار” ساڻ وڙهندي 
رهي. ٻيو تم سڀ آهي ”سرڪاريون" ۽ ”ملڪ” پاڻ کي قائمر ۽ پنهنجي لٽمار 
کي جاري رک لاءِ. پنهنجي پنهنجي دائري ۾ر. ماڻهڻ جي هر قبيلي ۾ر اندروني 
جهيڙن ۽ قبيلن جي هڪٻئي سان ٽَڪر ۽ ويڙهہ کي سعيو ڪري اڀاريندا ۽ 
وڌائيندا رهيا.۔ لاکن کي سميجن جي خلاف. سميجن کي سومرن جي خلاف, 
سومرن کي ماڇين جي خلاف. ماڇين کي مهرن جي خلاف. مهرن کي 
ڪهيرين جي خلاف. ڪهيرين کي ڪلهوڙن جي خلاف, ڪلهوڙڻ کي 
داگودپوٽن جي خلاف. داٿودپوٽن کي پنوهرن جي خلاف ۽ پنوهرن کي هڻن 
سماٽڻ کي بلوچن جي خلاف, سعيو ڪري. ويڙهاٿيندا. هيڻو ڪندا ۽ خوار 
خراب ڪِندا رهيا. آڻ کاڻ سواءِ مذهبي ڪٽرپڻو ۽ فرقيوار انتهاگيت, ۽ مذههن 
جي وچ پر غير برابري, مسهپ ۽ عداوت هن لاءِ پنهنجي حڪومتي ڪاروبار 
کي هلاگڻ ۽ قابض اقتدار کي قائمر رکڻ جو هڪ ٽيون سوچيل ۾ آزمايل 
طريقي ڪار هو. جنهن کي هو محڪو ۽ ويساهہ پر ورتل ”رعيت” کي پاڻ 
۾ ويڙهائڻ, ماٺ ڪراٿڻ ۽ ڦيرائي پنهنجي پاسي ڪرڻ لاءِ هر ضرورت جي موقعي 
تي ڪم آڻيئدا رهندا هكا۔ 
هه 

سنڌ ۽ سنڌي سماج جي اُنهن ٻن سؤ سالن جي غلاميءَ جا پويان 
7 سال حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائيءَ پنهنجي اکين پاڻ بہ ڏئا-۔ ڇو تت پاڻ 
9ع پر ڄاوا ها ۽ 1737ع پر مغلن جي آخري نواب صادق علي خان. 
جنهن” 'ملڪ؛ ٺٽو دهليءَ جي مل شهنشاهم محمد شاھم رنگيلي کان مقاطعي 
تي ورتو هو. ۽ پهرٿين سال جي مقاطعي جي رقم جيئن تيگڻ پوري ڪري ڏني 
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هکاٿين, ۽ ٻئي سال کيس نقصان پيو هو...”. اُن ملڪ جون واڳون ڪلهوڙڻ 
جي سربراه ميان نور محمد جي حوالي ڪيوڻ- ”ملڪ” سيوهڻ, ”ملڪ* 
بکر ۽ ”ملڪ” سيوي اڳي ئي مُن جي هت پر اچي چڪا هئا- ۽ ”ان وقت . 
کان هندستاني حاڪمن جي حڪمرائيءَ جو سلسلو ٺٽي مان کكڄي ويو, ۽ 
عباسي [ڪلهوڙا] خاندان کي بکر, سيوستان ۽ ٺُٽي جي فرمانروائيءَ ۾ر سداٿينءَ 
جي سرخروئي حاصل ٿي” (” تحفة الڪرام"). ۾ اٿين يټ9 
جدا ٿي ويل ٽڪرن جي ملي هڪ ٿيڻ وارو مقصد... تڪميل تي پهتو 
صدين کان پوءِ هيءَ پهريون موقعو آيو پهو. جو متحده سنڌ ج ڪا 
ڪي اهجا ني نا چا فا= 
(”تاريخ ڪلهوڙا” - مهر). 
هآ اڏا .ڪي 

سنڌ جي ٻين پاڻ جهڙن مُک قبيلن وانگر سداٿين سنڌ جي ڌارين حڪمرائڻ 
جي خلاف پنهنجي مُنهن وڙهندا رهندا هكا. تاريڂ ۾ر سندن اصل نسل ”سنڌي 
چنا” قبيلي منجهان ڏيکاريل آهي. جيتوڻيڪ اقتدار ۾راچڻ کان پوءِ هتؾن 
پنهنجي ذات عرب سان ڳنڍي. پاڻ کي اي“ سڏاڱڻ شروع ڪيو- ورت, 
اوستائين (جيگن اڄ بہ) سنڌ ۾ر هئن جون ذاتيون يا پاڙا ڪلهوڙا, داٿوه پوٽٿا. 
عارباڻي, هيسباڻي. فيروزاڻي وغيره مشهور هكا. پنهنجي قبيلي جي نالي کي 
ڇڏي. پاڻ کي عرب سڏاٿڂ ۽ عباسي چواٿڻ, اها ڌارين چي سلسلي ۾ر سندن 
احساس ڪمتريءَ کان وڌيڪ انهن سان ڪلهي - گس ڪررڻ ۾ خوھ 
پنهنجن تي حاڪمانہ برتري ڏيکارڻ ۽ رعب ويهارڻ جي سندن هڪ 

شش هئي. بهرحال. سندن پهرٿين وڏي ڄام چئوءَ يرت ۾ 
ذڪر هڪ نهايت معتبر راڄ جي چڱي مڙس جي حيثيت پر ڪيو ويو آهي۔ 
هُن سيوهڻ کان ڇھ ڪوھ پري جهانگارا 19 هو ستڻ مک 
قبيلڻ - ڪوريجن, سهتن, چئن, سمن, مهرن, ٻلالن ۽ ڏهرن- جو پڳدار هو۔ 
سنڌ جي تاريخ پر هيءَ پهرين خبر ملي ٿي. جڏهن مختلف ۽ هڪ کان 
وڌيڪ قبيلا گڏجي وسيع قومي اتحاد طرف وک کڻندي ڏسجن ٿا.۔ هو هڪ 
وڏو ڀاڳيو ۽ سجاڳ زميندار هو ۽ وڏيءَ ساک وارو سخي. پهلوان مڙس هو۔ 
هُن جو دستور هو ت, هارين جي كرن تي ڪوبہ پنهنجو ماڻهو بٽځي لاءِ نہ 
موڪليندو هو- هاري پاڻ زمينداريءَ جو حصو. جيڪو ڪن فصلن ۾ر ڏهينِ 
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کوڙي ۽ ڪن ۾ر ائين کوڙي هوندو هو. کڻي کيس پهچاٿي ويندا هكا۔ ۽ 
جڏهن ڪو هاري اُهو زمينداري حصو کڻي وٽس ايندو هو. تہ اڻ کان ٽي 
سوال پڇيا ويندا هئا: توتي قرض تہ ڪونهي؟ تنهنجي ڪا سامايل ڌيءَ تم 
ويٺل ڪانهي (جنهن جي تو کي شادي ڪرائڻي هجي) ؟ تو وٽ تنهنجي گهر 
۾ر ڇهن مهيئن جو اَن آهي؟ جيڪڏهن جواب ملندو تہ قرض اٿر سامايل ڌيءَ 
ويٽل اتمر يا گهر پر ڇهن مهيئن جي توڻ ڪان اٿ تم هن کان بٽگي جو ان 
تہ وٺيو. ۽ چٿيس تم پهرين وڃي پنهنجي پورت ڪر! سنڌ جي هن رڄ چڱي 
... وس تم رياست جو دور 
هو. سنڌ جي تاريخ پر پنهنجي وطني رياست جي ڇانءَ هيٺ سنڌي تهذيپ 
جي اُن تعميري اوسر جي دور جا ٻيا اهڙا ڪيكئي سنڌي سورمن جا داستان ملڻ 
ٿا. جن ۾ر اُنهن جي پهلوانيءَ. عدل ۽ انصاف, غيرت, نيڪيءَ ۽ سخاوت ڇا 
مغال بيان ٿيل آهن. ڄام چدوءَ جي ڏهين پيڙهيءَ ۾ر. جڏهن سنڌ جي تاريخ 
جي اُن سونهري قومي دور کي ختر ٿئي بہ هڪ سؤ كڻ سال ٿي چڪا ها ۽ 
ان وچ پر غير وطتي. ظالمر ۽ ڦورو ارغون ۾ ترخان حاڪر پاڻ بہ پوين 
پساهن تي اڇي بيٺا هئا. ۽ اُنهن جي جاءِ تي دهليءَ جي وڌيڪ ظالر ۽ خون 
پياڪ مغل تسلط جي صدي شروع ٿيڻ واري هئي. تڏهن ڪلهوڙا قبيلي جو 
هڪ ٻيو اهڙو ئي نيڪ نامر. بهادر. وطن دوست. راڄن جو اڳواڻ, ميان آدمر 
شاه ڪلهوڙو. سنڌ جي تاريخ ۾ر نمودار ٿيو. 1591ع ۾. شهنشام| 
طرفان عبدالرحيم خاڻ خانان سنڌ کي ترخانن کان کسي مغل قبضي ۾ر آڻڻ 
لاءِ مقرر ٿيو. پنهنجي ڪر جي ڪاميابيءَ لاءِ سنڌ پر هو جن بزرگڻ وٽ 
”مدد ۽ دعا* لاءِ ويو. تن ماڻ مياڻ آدم شاه ڪلهوڙو ب هڪ هو. مياڻ 
آدمر شاه ترخانن ۽ مغلن جي تصادم جو فائدو وٺي. ڌارين فاتحن جي 
خلاف بغاوت جو جهنڊو بلند ڪيو. ۽ هڪڙي تاريخ نويس جي لفظن هر. 
”ڇاڪاڻ ت هو امن پر خلل وجهڻ تي سندرو ٻڌيو بيٽو هو. انهيءَ ڪري 
ملتان پر شهيد ٿيو.” ٻئي هڪ مؤرخ جي لفظن ۾ر: ”ميان صاحب جي خلاف 
ملتان جي حاڪر جي دل ۾ر حسد پيدا ٿي پيو. جنهن هڻ تي حملو ڪرايو: 
مياڻ صاحب جا ساٿي ٽڙي پکڙي ويا ۽ هو پاڻ جهلجي پيو ۽ هن کي موت 
جي سزا ڏني ويکي.” سنڌ جي هڪڙي ٻئي مؤرخ واقعي کي هنن لفظن ۾ر بيان 
ڪيو آهي: ”آدمر شاه جا مريد گهڅا وڌي ويا ۽ اُن سان جا طاقت هن کي 
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حاصل ٿي. تنهن کان پاڙي وارن زميندارن ۽ مختلف قبيلن جي سردارن جي 
دلين پر حسد جي با جاڳي ٻيئي. اُنهن پوءِ ميان صاحب جي خلاف بکر جي 
[مغل] ناظر کي خوفناڪ ڳالهيون ٻڌايون. ناظم ميان صاحب کي لان ِ 
موڪلي ڏنو, جتي هُن شهادت جو جامر پيتو.” سترهين صديءَ جو هڪڙو 
فارسي شاعر واقعي کي بيان ڪندي چوي ٿو؛ ډ 

بتر سيد والي ز پير و مريد. بايماي حاڪر هلاڪٽ رسيد- 
جنهن پر ”والي” مان سندس مراد بکر جو ناظم, جيڪو ” پير کان ۽ اُن جي 
مريدن کان ڊڄي ويو”, ۾ ”حاڪم" مان ملتان جو حاڪر هو, جنهن ”هن 
کي شهيد ڪرائي ڇڏيو.” ميان صاخب اٿين دشمنن سان وڙهندي. وطن تان 
قربان ٿي ويو ۔ 

ميان صاحب شهيد جي اِن قربانيءَ کان تقريباً هڪ سؤ سال پوءِ 
9 ع پر حضرت شاهم عبداللطيف جو جنر ٿيو. اُن وچ ۾ر ميان صاحب شهيد 
جو پوٽو ميان شاهل محمد مغل حڪمرانن سان وطن خاطر وڙهندي جنگ پر 
مارجي ويو [1657ع]. کانگس پوءِ سندس ڀاڌنگي ميان نصير محمد [وفات 
2عع] کي ساڳئي وطن دوستيءَ جي ڏوهہ ۾ر عمر جا ڪيترا سال لاهور ۽ 
ملتان پر جلاوطنيءَ جا ڪاٽتا پيا ۽ گواليار ۾ دهليءَ پر اورنگزيب جي قيد هر 
گهارڻا پيا. ميان نصير محمد جي پٽ ميان دين محمد دشمن خلاف پنهنجي 
جنگ جاري رکي ۽ اورنگزيب جي پٽ معزالدين ۽ ان جي نوابن ۽ سپهہم 
سالارن کي ڪيترن ئي هنڌن تي شڪستون ڏنيون. پر نيٺ هو دشمن جي 
فريب پر اچي ويو ۽ قرآن جي ضمانت تي پنهنجن ٻن قريبي عزيزن سميت 
ڳالهين لاءِ معزالد ين وٽ ويو. جنهن وعده شڪتني ڪري. کيس گرفتار ڪيو, 
۾ ملتان نيئي. کيس ۽ سندس ٻن ساٿين کي چيچلائي چيچلائي, سنڌ کان 
سن الڳ ڪرائي. مارائي ڇڏيو. ميان دين محمد ۽ سندس ساٿين جي 
شهادت جو هيءَ واقعو 1700ع ۾ر پيش آيو. جڏهن شاھ لطيف يارهن سالن .ُ 
جو هو. ميان دين محمد کان پوءِ سندس ننڍي ڀاءُ ميان يار محمد پنهنجي ِ٫‏ 
اهل عيال ۽ ٻيئ پنهنجن ماڻهن سميت جابلو علائقن پر پناه, ورتي. ۽ اتان 
مغل شهزادي معزالد ين جي فوج سان جنگ جاري رکي. ۽ اُن کي شڪست 
ڏني. اُن کان پوءِ هو جبلن تان هيٺ لهي آيو ۾ نئينگ کان ٿيندي. منڇر ڍنڍ 
جي ڪتاري وارا. شهر,. سامتاڻي ۽ گاهن جي ايراي. فتح پور[7]. 
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شڪارپور [خداآباد]. گچير .. يا لا ڪاو آزاد ڪراي پنهنجي 
قبضي پر آنداٿين. ترت ٿي پوءِ, مغلن پنهنجي اختيار جي سج جو زوال ڏسندي. 
پهريائين ”سبي ۽ ڍاڍر جو انتظا. بطور رشوت جي ۽ پوءِ بحالت مجبوري”. 
سڄي بکر ۽ سڄي سيوهڻ جي علائقن جا اختيار ميان يار محمد جي حوالي 
ڪيا۔ کيس ”خدا يار خان" جي لقب سان گڏ خلعت. سونيءَ جڙت واري 
ڪلنگي. ترار, گهوڙو ۽ هاٿي بہ هن جي پڏ يرائيءَ طور هن کي ڏنا- سر زمين 
سنڌ جي هڪ حصي [اتر سنڌ] جي اقتدار جي هيءَ منتقلي 1708ع کان 1711ع 
تاين عمل پر آئي. 

پنهنجي عزيز وطن جي نجات ۽ ناموس جي بحاليءَ جي جدوجهد 
جا هي ڊرامائي- واقعا شاه عبد اللطيف پنهنجي اکٿين ڏٺا ۾ ڪنين ٻڌا: هو هئغن 
واقعن جي عمل ۾ر اچڻ وقٽ پنهنجي ڦوھ جوانيءَ ۾ هو. اُن وقت هن جي 
عمر 19 کان 22 سالڻ جي هكي. ملتان جي مغل حاڪم. اورنگزيب جي پٽ 
معزالدين. هٿان. ڌوڪي سان جهلجي. سنڌ تان سر ڏيڻ وارن ميان دين 
محمد ۾ سندڊاس ٻن بهادر ساتيڻ جي شهادت وقت شاهم 1 ورهين جو هو. اُن 
کان پوءِ ٻيا پورا 11 ورهيہ هو سنڌ ۽ سنڌ جي ماڻهن جي نڃات ۽ تحفظ جي 
هن تحريڪ جو مشاهدو- جنهن جي عمل جو دائرو اتر سنڌ هو ۾ جنهن 
جي تحريڪ ۽ توانائيءَ جو مرڪز ۽ روح ڪلهوڙا قڀيلي جا بزرگ هئا۔ 
سڌيءَ طرج, ۽ ويجهي کان ويجهو بيهي. ڪندو رهيو. ايڏي ان اتهاسڪ ۽۾ 
چاندار قومي جدوجهد هلندي. سڄيءَ سنڌ پر ڪلهوڙن جي وطن دوست 
بزرگڻ جي ڪارنامن جا داسٹان - سندن پهرٿين نيڪ مرد ڄام چنوءِ کان 
وٺي. مظلوم شهيد ميان آدم شاه, ميان شاهل محمد شهيد, ميان نصير 
محمد جي طويل قيد و بند, ميان دين محمد ۽ سندس ٻن ساٿي شهيدن ۾ 
ميان يار محمد جي ڪامياب جنگي ڪاررواين تائين- زالن, مردن. ٻارن. ٻڍن 
۽ جوانن سڀِڪنهن جي زبانن تي عام هوندا. ان سان گڏ پنهنجن قومي راڄ 
سردارن ۽۾ حاڪمن سومرن ۽ سمن جي عظيم وطتي رياست جي ڏينهن جون 
ڳالهيون. قصا ۽ داستان بہ هرڪنهن جي زبان تي هوندا. وچ ۾رارغونن- 
ترخانن ۽ دهليءَ جي ڌارين مغل حڪمرانن ۽ اُنهن جي وحشي ۽ سقاڪ 
نوابن جي خونخوار حڪوست جي ٻن سون سالن جي دل ڏاريندڙ ڪارستانين 
جون ڳالهيون بہ هر هنڌ عامر هوند يون. سنڌ جي تاريخ جو هيء هڪ بُحراني 
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دور هو, بلڪ سڇڄي سنڌ. سچو سنڌي سماج ان مئزل تي پنهنجي اُن بحران 
جي سڀ کان وڌيڪ تيز ۽ شديد ڪيفيت سان دوچار هو. جڏهن سنڌي 
سماج جي قسمت جو بنتيادي سوال اٿيو هو ۽ اُن جي حل ٿيڻ جي زمين هموار 
ٿي رهي هئي. ۽ جنهن ۾ر سنڌ جا ماڻهو پنهنجي هڪ نئٿين اجتماعي شعور 
سان واقف ٿي رهيا هگكا. ۽ سندن ڎهن پر پنهنجي وجود جو خيال. پنهنجي 
اهميت جي شعور جو احساس اٿين اڀري رهيو هو. جيئڻ سانوڻ ۾ر ڀريل 
ڪڪر آتر کان اويڀڙ کاٿي اٿندا آهن ۽ وڌندا وڌندا سڄي وايو منڊل تي 
ڇانگجي ويندا آهن۔ شاه جو شعر اسان وٽ اسان جي أُن اُڀريل قومي شعور 
جي احساس جو اظهار ۽ اسان جي سماجي وجود جي اهميت جو ۽ اُن جي 
قسمت جي بنيادي سوال جي حل جو نشان آهي۔ شاهہ جي حساس ذهن ۾ر 
سنڌ ۽ سنڌي سماج جي غلاميءَ جي جهنر جي خلاف ڪنهن پُربهار ۽ روح 
پرور مسرت جي بهشت ڃو خواب جلوه گر ٿيو هو- سنڌ جي رياست, سنڌ 
جي مذهب ۽ سنڌ جي تهذيب کي پنهنجو سڏڻ ۽ اُنهن پر پنهنجائپ جي 
ڏس جو خواب. شاه جو سڄو شعر ان خواب جو عڪس ۽ بيان آهي- ڇو 
ت اها ٿي ڳالهم, اُهو ٿي امنگ ۽ اها ٿي اُن جي معنيٰ. شاھم جي دور ۾ر سنڌ ۾ 
سنڌي سماج جي اصلي. سڇي ۽ اهم آڳاله هئي۔ 

7ع ۾ر مغلن جو شهشاهم اورنگزيب 'عالم گير' فوت ٿيو, ۽ 
سندس موت ساڻ سندس 'عالم گيريت“ ب واءُ ٿي ويکي. اُن وقت شاهم 
عبداللطيف جي عمر 18 سال هکي. مغلن جي ”سنڌ ولايت” جا ٽي ملڪ, 
”ملڪ سيوي”, ”ملڪ بکر” ۽ ”ملڪ سهوان” اڳي ئي يا ان کان ڪجه 
سال پوءِ 1711ع تاٿيڻ مغل تسلط کان عملي طور آزاد ٿي چڪا هئا. باڻي اُن 
جو فقط ”ملڪ ٺٽو” هو., جو اڃا ان اڌ رنگ پر ورتل مغل تسلط جي هٿ ۾ر 
رهيل هو. سنڌ جي نجات ۽ يحاليءَ جي تحريڪ جو ٻيو دائرو ڏکڻ سنڌ 
[لاڙ] هو. جنهن جو مرڪز ۽ روح بٺوري 'پرڳڻيُ جي جهوڪ [نصري. ميران 
پور] جي لانگاه قبيلي جا بزرگ هكا. هن درويش خاندان جي پهرٿين بزرگ 
جو ذڪر, جيڪو ميان آد شاه ڪلهوڙي جو همعصر هو. سنڌ جي تاريخ 
پر مخدوم صدو لانگاه جي تالي سان ملي ٿو جنهن لاءِ چيل آهي تن 'آيتري 
قدر دنيوي پدارتن جو تارڪ هو. جو رات جو پاڻيءَ جا مٽ بہ هارائي 
ڇڏ يند و هو. چي ” نون ڏينهن نگون رزق” هن جي ارادتمندن جي وسيع حلقي 
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پر مختلف قبيلڻ سان گڏ ڏکڻ سنڌ جا مٿياري سادات بہ شامل هئا۔ مخدوم 
صدو لاتگاه جي پنجين پيڙهيءَ ۾ر سنڌ جي شاهہ شهيد. شاھ عتايت, پبلڪل 
اهڙين ئي حالتن هيٺ ۽ عين اُنهيءَ طريقي سان ٺٽي جي مغل نواب هان 
شهادت جو ڀيالو پيتو, جن حالؾ هيث ۽ جنهن طريقي سان ڪلهوڙن جو 
سرفروش بزرگ ميان آدم شاه ملحان جي مغل نواب هٿان تقريباً هڪ سؤ 
سال اڳ. شهيد ٿيو هو هن حالت پر فرق رڳو هيءَ هو (۽ ڪيترو ن, اُهو 
دکداٿڪ ۽ سنڌ لاءِ هاڃيڪار فرق هو!) ت, ميان صاحب شهيد جي پنجينءَ 
پيڙهيءَ جو ميان پار محمد ڪلهوڙو, جنهن ساڳيڻ اُنهن مغلن کان سيوهڻ. 
بکر ۽ سيوي آزاد ڪرايا- اُهو گي ميان يار محمد پنهنجي اُن مظلوم شهيد 
تڙڏاڏي جي عظير شهادت کي وساري ۽ خود پنهنجي مقصد عظير يعني سنڌ 
جي قومي اتحاد ۽ قومي رياست جي قيامر کي وساري. پاڻ سنڌ جي معصوم 
شهيد شاه عنايت جي شهادت ۾ر اُنهن ساڳڱين سنڌ جي خون پياڪ مغل 
دشمتن جو حامي ٿي بيٺو! اٿين ڇو ٿيو؟ جواب هي آهي تہ قومي اتحاد جي 
اصولن جي ناڪاميءَ ڪري. قومي اتحاد جا اصول ڇا آهن. ۽ اُنهن جي 
ناڪامي ڇا آهي. اِن جو ذڪر اڳتي ڪنداسين. پر سنڌ جي تاريخ جي ان اهم 
بحراني دور ۾ر. جڏهن سنڌي قوم جي قسمت جو بتيادي سوال اٿيو هو ۽ اُن 
جي حل ٿيڻ جي زمين هموار ٿي رهي هكي. ان جي نجات ۽ بحاليءَ لاءِ وڙهندڙ 
ٻن ڌرين (جن مان هڪ ڌر اڳي ئي پنهنجي داٿري پر ڪامياب بہ ٿي چڪي 
هئي) جي هن نفاق جي نتيجي پر سنڌ ۽ سنڌ جي ماڻهن ڇا سَٺو ۽ سندن 
تاريخ ڪٿي پهچي. ڪهڙيءَ تاريڪيءَ پر بطال ۽ هيڪر ڪهڙي دردانگيز 
اوڙاه پرمبتلا ٿي ويئي. اُن جو صحيح اندازو ڪرڻ محال آهي. اورنگزيب جي 
مٿي (1707 ع) کان پوءِ سندس پٽن ۽ پوٽن جي پاڻ مر ويڙهم (ڇهن سالن ۾ر 
چار شهزاها تخت تي ويا ۽ لٿا). مغل اقتدار جو زوال (جنهن لاءِ پهاڪو 
مشهور ٿيو تہ ”شاهم عالمر از دلي تا پالمر”. (يعني ”شاھ عالم 2ع- جو 
حڪر فقط دهليءَ کان پالر تائين“). مغل نظام جي پستي (جنهن جو بيان 
مشهور مزاحي شاعر جعفر زٽليءَ هيئن ڪيو ت ”لمڪم زد بر گندم و موٺ و 
مٽر., بادشاه پُش ڪش فرخ سير”- يعتي ”فِر سير 1713ع کان 1719ع - 
مڇر ماريندڙ بادشاهہ, ڪڻڪ تي. موٺن ۽ مٽرن تي محصول پيو مڙهي!'). 
خود ٽي پر مغل نوابن جي هڪٻکي پٺيان مقرري ۽ معزولي (1707ع کان 
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7ع تائين اٺ نواب آيا ۽ ويا) ۾ اُنهن جون محلاتي سازشون ۾ انم 
جنگيون . مڪ ڪر ۽ بدامخي (1) ۽ ان سان گڏ سڄيءَ سنڌ 
[سيوي. بکر ۽ سيوهڻ جي علاٿقن] جو مغل قبضي مان اڳي ئي نڪري وڃن 
- اهڙين حالتؾ پر باقي سنڌ کي مغلن جي چتبي مان ڇڏائڻ ڪيڏو نہ آساڻ 
معاملو ٿي سگهيو ٿي؛ پر اٿين تہ ٿيو. سنڌ پر مغل تسلط جي ڪرندڙ عمارت. 
ڪرندي ڪرندي بہ. سنڌ جي ٻن آزاديءَ لاءِ وڙهندڙ مرڪزن کي پاڻ ۾ 
ٽڪرائي. پنهنجو پا بچائي ويگي ۽ سڄا سارا ويه سال اُن کان پوءِ اها جيكن 
جو تيئن سنڌ جي ماڻهن جي ساه تي چڙهي بيٺي رهي۔ 


(1) سال 1605ع ۾ر هڪ يوروپي مسافر. سيليگنڪ. اتفاق سان سنڌ جي روهڙي :ُ 
شهر ۾ر وڃي نڪتو. ۽ اُتي جوڻ دکي حالتون ڏسي. دانهن نڪري ويس. »> چياٿين تہ 
”هيءَ شهر ڪيڏو نہ ڏکگويل ماڻهڻ سان ڀريل آهي۱” 

چاليه سال پوءِ. 1645ع پر. بي هڪ يوروپ مسافر. اسڀِٽر. اتر سنڌ جو سير 
ڪندي. اُتان جي آبادگارن ۾ هارين جي حالت ڏسي. لکيو ت, اهي ًّبڀحہ مجپور ۽ مظلو مر" ها 

5 جنوري 1659ع تي هڪ انگريز واپاريءَ پنهنجن انگلنڊ .9 
لکيو. جنهن پر هُڻ کين ٻڌايو تہ ”هتي سنڌ ڀر ڏڪار ۽ پليگ جي بيماري ايتري تہ گهڻي پيل 
آهي جو نن ير ؽالؽن و گهڻو ڪب نخر تي ويو آهن با ڪي ٿورا وڃي پيا آهن.“ 

9ع ۾ر (جڏهڻ شاه عيداللطيف ڏهڻ سالڻ جو هو). هڪ انگريز سياح. 
اليگزينڊر هئملتن, جڏهن ئٽي ۾ر پهتو. تڏهن ڏٺاٿيؾ ت, اُتي هن جي پهچڻ کاڻ اڳ ”آسي 
هزار ڪوري پليگ وگهي مري چڪا هکا.”سنڌ جي حالتؾ جو ذڪر ڪندي. وڌيڪ هو 
ٻڌائي ٿو تت اُتي ”عامر رستي جي مسافري بنه خطري واري” هئي. ۾ ان جو عامر طريقو 
هيءَ هو تت ”ائڻ جا قافلا هلتدا هئا. ۾ اُتهڻ ساڻ هڪ سؤ کان ٻہ سؤ كکن گهوڙي سوار 
حفاظت لاءِ ساڻ هوندا هگا.” هَن اهڙي هڪڙي قافلي جؤ ذڪر بہ ڪيو آهي. .هن يي 
رستي پر چئن کان پڻجڻ هزارڻ ڦورڻ حملو ڪري. ان جا 250 گهوڙي سوار محافظ ۾ 
0 کن سوداگر ۽ ٻيا ماڻهو ماري ڇڏيا هئا۔ 

مغلن جي پوٿين دور جي هڪڙي ٿٽي جي تواب. ”نواب اعظمر خان جو اٽڪل چئن 
سالن 25ع - 1718ع جو عرصو اهل سنڌ وارن لاءِ ثئحوست جو زمائو هو. هڪ تہم 
ملڪ ۾ سڅت ڏڪار پيو. ۾ پيو ت اُن ۾ر حضرت حق شناس شاھم عنايت الله جي شهادت 
جو واقمو پيش آيو.” (ڊاڪٽر داٿود پوٽو: څناه شهيد ”. رسالو ”نگين زند گي”. مٿي 
14ع). 

برخلاف هن ارغونن. ترخاتن ۾ مغلن جي دور ۾ عام ب بک, ڏک ۾ بدامنيءَ جي. 
انهن کاڻ اڳ سنڌ جي آزاد ۽ خودمختيار قومي رياست جي ڏينهن ۾ر حالتون ڪيئڻ 
هيون؟ ”... ۽ (روايت ڪن ٿا ت) هن (ڄامر تظار الدين) سنڌ جو اندروني ۽ اُن جي 
سرحدن جو اهڙيءَ طرح انتتظامر رکيو. جو ماڻهو ڏاڍي اطمينان سان رستؾن جو سفر 
ڪڻندا هڱگا... هُن جي دور حڪومت ۾ر عاڏن. صالحٰن ۽ درويشن ڏاڍي آرام سان وقت 
گذاريو. ۾ رعيت ۾ سپاهي ب, آسوتا ۽ خوشحال رهيا....” (تاريڂ معصومي”. ص. 103). 
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جهوڪ جي قومي سانحي وقت (1718ع ۾ر) شاهہ جي عمر #4؟ 
ورهي هئي. جڏهن ويه ورهب پوءِ, 1737 ع ۾ر مغلن ”ولايت سنڌ" جو ”ملڪ 
نٽو" بہ ڪلهوڙن جي ميان نور محمد جي حوالي ڪري. سنڌ مان پنهنجا ٽپڙ 
ٻڌا. تڏهن هو پنهنجي زوال جي اهڙيءَ کڏ ۾ر ڪري چڪا هئا. جو ”شامت 
اعمال ما صورت نادر گرفت" وارو ساهم قبضص ڪندڙ عذاب سندن مٿي تي 
چڙهي اچي بيٺو هو. رڳو ڪلهوڙا جيڪڏهن ويه سال اڳ اُها سياسي غلطي نہ 
ڪن ها, ۽ نُٽي جي نوابيءَ لاءِ مغلن تي نت,ہ پر اتر سنڌ وانگر ”ملڪ ئٽي” 
(ڏ کڻ سنڌ ) جي نجات لاءِ پاڻ ئي جهڙي درويش مجاهد. صوفي شاھ عنايت 
شهيد ۽ هن جي 'فقيرنُ تي ڀروسو رکن ها. تم سنڌ جي اتحاد ۽ آزاديءَ جو 
سندن خواب ويه سال اڳ عمل پر اچي ها. ۽ اُنهن ويهن سالن جي عرصي ۾ 
کين پنهنجي وطن کي خوشحال ۽ مضبوط ڪرڻ جو سونهري موقعو بہ ملي 
وڃي ها نہ شڪست کاڌل محمد شاه رنگيلي کي سنڌ تادر شاهہ جي 
حوالي ڪرڻ جو سبب رهي ها ۽ نہ خود نادر شاه کي ٿي موٽ کائي. سنڌ 
تي حملي ڪرڻ جو ايترو سولو منهن ۽ ايتري جهٽ پٽ ڪا همت ٿٿي ها. 
ڪلهوڙن جي اُن سياسي غلطيءَ ڪري. جنهن سان هڪ طرف سنڌ جي ماڻهن 
پر تفرقو قائمر رهيو ۽ ٻئي طرف کين پنهنجي متحد قومي رياست کي مضبوط 
ڪرڻ جي ڪا فرصت ملي ڪان سگهي. جڏهن ٻ سال پوءِ. 1740ع پر نادر 
شاهم دهليءَ جي آسان سوڀ جي گهمنڊ ۾ر اتان جي بي انداز مال غنيمت سان 
گڏ سنڌ کي ب اُڻ جو حصو سمجهي سنڌ تي ڪاهي آيو. تڏهن ڪلهوڙن جي 
حڪومت سنڌ جو بچاءِ ن ڪري سگهي ۽ سنڌ هيڪر وري بہ ڀاڱا ڀاڱا ٿي 
ويکي. ورنہ تارڀخ شاهد آهي ت اُهو ساڳيو نادر هو ۽ اها ساڳي سندس فوج 
هئي. جو هڪ سال اڳ 1739ع پر, هو ”قنڌار جي فتج کان پوءِ بولان دري 
جي رستي هندستان تي حملي ڪرڻ جو سوچي رهيو هو, پر آڻ رسخي نباڻ 
سبوي ۽ گنجابي جي حاڪر ميان نور محمد کي مقايلي لاءِ تيار بيٺل ڏسي. 
هن بولان دري جو رستو ڇڏي. غزنيءَ. ڪابل ۽ خيير دري جو رستو اختيار 
ڪيو.” حقيقت پر سنڌ تي نادر جي ان تباهہ ڪن حملي ۽ اُن ۾ هن جي 
ڪاميابيءَ لاءِ پڻ سنڌي سماج جو پنهنجو اند روتي نفاق جوابدار هو۔ 1739 ع 
جي آخر پر. سنڌ تي حملي ڪرڻ لاءِ جڏهن تادر پنهنجي فوج سان ديري 
اسماعيل خان وٽ پهتو, تڏهن دائودپوٽن (ڪلهوڙا خااندان جي ئي هڪ 
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نُک) مان ريس امير صادق محمد خان وڌي وٽس اتي ويو ۽ ميان ٿور محمد 
جي خلاف کيس هر سر جي مدد ڪرڻ جي پيشڪش ڪياٿين, ۾ سڄي 
واٽ ساڻس گڏ رهيو. ”تاريځ سنڌ-۔ ڪلهوڙا دور” جو مصنف مولائا ”مهر”. 
7ع پر مغلن جي هٿان ”ملڪ ٺٽو” ميان نور محمد جي حوالي ٿيڻ ۾ ائين 
.هن جي ماتحت سنڌ جي متحد ٿيڻ ۾ اُن جي هڪ مرڪزي قومي رياست جي 
قاگر ٿيڻ جو ذڪر ڪندي. لکي ٿو ت,ہ ”صدين کان پوءِ هي موقعو آيو هو. 
جو مستحده سنڌ جي جوڙجڪ ۽ انتظام جون ذميداريو نان جي وطني 
حاڪمن جي هٿان پوريون ٿي رهيون هيون''". آهي سنڌ جي ماڻهن جي 
ضرورتن کان پوريءَ طرح واقف هئا ۽ دلي چاه سان اُنهن کي پورو ڪرڻ 
هُئن پنهنجو پهريون فرض سمجهيو ٿي. هي موقعو هو. جو سنڌ جا ماڻهو 





(1) ” ڪلهوڙا حڪمرانن زرعي ڪر ۾ر جيڪا گهري دلچسٻي ۽ اورچائي ڏيکاري. 
اُن جي بنڀاد تي هو سنڌ ۾ سڀني کان وڌ واه کوٽاٿيندڙ شمار ٿين ٿا. خاص طرح ميان 
ٿبور محمد. اتر سنڌ ۾ر. جتي پهرين هن جي حڪومت قائر ٿي. واهن رستي پوک جو 
نمونو شروع ڪجو. 

”هن سنڌ ۾ر گهاڙ واهن جو سرشتو قائمر ڪيو, جنهن ۾ر نور وا (ڏه ميل) شام 
جي ڪَزَ (ويهہ ميل). ڏاتيجيٰ ڪَڙ (ويهہ ميل) شامل هئا. جن مان اڳتي هلي. پهريون 
واهم بئريج واهن جي جديد سرشت ي پر وارهہ جي شاخ طور استعمال ٿيو ۽ ٻيا واهہ اُن سرشتي ۾ر ين 
قاخن طور ڪم آيا. (ڪلهوڙن جي ڏينهڻ ۾) ڏاتيجي ڪڙ تي لاڙڪاڻي کان 
شهدادڪوٿ تائين مسافريءَ ۾ باربرداريءَ لاءِ ٻيڙيون پڻ هلند يون هيون. 

”سنڌونديءَ جي کاٻي ڪپ سان پڻ ڪلهوڙن نوان واه کوٽايا۔ مغلاً (نوشهري 
ڊيوزن ۾) نصرت واه. مراد واهھم. باغ واه ۾ فيروز واهہ. جيڪي سڀ نو لکي واهن جي 
سرشتي جو حصو هئا: اِهي سڀ واهم پوءِ اڄوڪي روهڙي ڪئنال سان نڍيا ويا. 

ً”اِئين ڪلهوڙن جيتوڻيڪ وسيع غيرآباد زمين کي آباد ڪيو. پر هو آبپاشيءَ جي 
جديد علمر چي معيار تي وڏا انجنيئر ڪونہ هئا۔ انهيءَ ڪري هنن جي واهن پر ايدري 
سوڌپائي ۾ ترتيب ڪان هئي: هن پنهنجن واهن جا ٻيٽ فقط درياه جي ڇڏيل پيٽن يعڻي 
اُن جي ڍورن ۽ مٺي پاڻيءَ جي موجود ڍنڍن جي رخ تي رکيا ٿي. جنهتڪري سندن واهن 
جي مجموعي ڊيگه هزارن ميلن تاٿين وڌيل هوندي هئي. پر ڇاڪاڻ ت, هو پورا بااختيار 
۾ مڪائي حڪمران هئا. اِنهيءَ ڪري هو پنهنجي آبہاشيءَ جي سرفتن جو انتظام 
برداريءَ ۽ پوريءَ ڪاميابيءَ سان هلائي سگهيا. . اين ار جيڪي شڪار 
جا وڌيڪ شوقين هئا, سي هيءُ سڄو عاليشاڻ آبپاشيءَ جو سرشتو ايتريءَ ڪاميابيءَ سان 
قاٿمر رکي ٿم سگهيا... 

هيءُ شاھهہ, 109 ۾ ساميءَ جي دور جو سنڌ جي تهذيب جي سيدان ۾ محب وطن 
قومي رياست جي پناه هيٺ. بلڪ اُن جي ذريعي. اجتماعي معاشي بهبود لاءِ ورٿل هڪ 
عظيم ڪوش جو مثال آهي. 


6 شاھ =- سچل - سامي 


پنهنجن وطني حڪمرانن جي خدمتن کان پوريءَ طرح مالا مال ٿين ها. ۾ 
صدين کان هو جن مصيبتؾ جي چڪر پر ورتل هئا. اُنهن جي تباهہ ڪندڙ 
اثرن کان نجات حاصل ڪن ها... پر اوچتو هڪ نين وحشتناڪ آفت سنڌ 
جي افق تي نمودار ٿي. جنهن هن معصو مر سرزمين جي نئين جياپي جون سڀ 
اميدون هڪ ڀيرو وري بہ خاڪ پر ملائي ڇڏيون- اُها اوچتي آفت اُن تي نادر 
شاھ ايرانيءَ جي صورت ۾ر نازل ٿي هئي... ميان يار محمد ۽ ميان نور محمد 
لڳ ڀڳ چاليهن ورهين جي جانفشانين سان سنڌ جي سڀني ڀاڱن کي ملائي 
هڪ ڪري عوامر جي فلاحي حڪومت جو انتظام ڪيو هو. پر نادر جي 
حملي اُنهن چاليهن ورهين جي سڄيءَ تڪليف ۽ تعميري محنت جي مٿان 
هڪد مر پاڻي ڦيري ڇڏ يو.۔ ٻنهي ميان صاحبن آهستي آهستي هن سرزمين جي 
وسيلن کي سڌاريو ۽ بهتر بڻايو هو: هئن جو اصل مقصد خزانو گڏ ڪرڻ تہ 
هو. پر هيء هو تہ عوامر لاءِ امن ۽ خوشحاليءَ جا گهڻي پر گهڻا وسيلا پيدا 
ڪيا وڃن. پر چاليهن سالن ۾ر.جيڪي ڪجه ڪٺو ٿيو هو. نادر ٻهارو ڏيئي 
سڀ ميڙي چونڍي کڻي ويو... پر سنڌ لاءِ اُن کان وڌيڪ هاڃيڪار ڳاله 
هيءَ هئي. جو ملڪ جي وحدت ٻيهر ڀاڱا ڀاڱا ٿي وئي”- هڪڙو أن جو 
ڀاڱو (ڪڇي. ڍاڍر ۽ ڪراچي) قلات سان ويو. شڪارپور ۽ اُن جي آسپاس 
جا علائقا دائوه پوٽن کنيا“ ۽ ملڪ جو رهيل حصو (ٺٽي جو علائقو وغيره) 
ميان نور محمد وٽ رهيا. ميان صاحب جو وڏو پٽ محمد مرادياب ٻن هزار 
سوارڻ سان ۽ ساڻس گڏ سندس ۾ ڀائر غلامر شاھ ۽ عطر خان نادر وٽ, 
7ع ۾ر سندس قتل ٿيڻ تائين, يرغمال طور ايران پر رهيا. ان کان علاوه 
”ملڪ سنڌ جو ڪتبخانو ۽ رسالا ب اُهو سفاڪ ناپاڪ پاڻ سان کڻي ويو.” 
مطلب تہ سنڌ ۾ سنڌ جا ماڻهو پنهنجي تاريخ جي عين اُن منزل تي جڏهن 
سندن اڳڱيان سندڻ قومي يڪ وجوديءَ جو سوال ئي واحد اهميت جو سوال 
هو. اقتدار جي سلسلي ۾ر هڪٻئي جي شڪ جو شڪار ٿي ويا, ۽ اند روني 
نفاق ۽ ڏڦيڙ پر وٺجي. هڪٻئي لاءِ طاقت بدران ڪمزوريءَ جا سبب ٻنيا. ۽ 
”صدين کان پوءِ قومي اتحاد ۽ بحاليءَ جي مليل موقعي” کي هٿان وڃائي 
ڇڏيائون, ۽ ايتري جد وجهد ۽ ايترين قربانين کان پوءِ آزاديءَ جي کٽيل بازي 
هڪ ڀيرو ٻيهر هارائي ويهي رهيا. 

نادر جي حملي وقت شاھ جي عمر 50 وره هئي ۾ سچل آ! ورهين 
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جو ۽ سامي ڏهن ورهين جو هو. تادر جي قتل ٿيڻ کاڻ پوءِ. ستڌ جي ٿڻ 
”قيدي ُ شهزادن فان غلام شاه ۽ عطر خان ايران ماڻ آزاد تي. 1749ع ھر 
جڏهن پنهنجي وطن موٽيا. تڏهن سچل ۽ سامي ويهن ۽ اوڻيهن ورهين جي 
ڦوه بلوغت کي رسيل هئا۔ ٻن سالن کان پوءِ سنڌ جو ولي عهد شهزادو 
محمد مرادياب ب واپس پنهنجي وطن پهتو. حضرت شاھ عبداللطيف کي اُن 
کان پوءِ هن خاڪي جسر پر فقط هڪ سال باقي رهڻو هو. هن جي عمر جا 
3 سال ئي سنڌ جي اتحاف ۾ آزاديءَ جي جدوجهد جا سال هگا. يارهن ورهين 
جي صفير عمر پر هن اُنهن ساڱين شهزادن جي پڙ ڏاڏي ميان دين محمد ۽ اُن 
جي ٻن ساٿين کي وطن جي آزاديءَ لاءِ وڙهڻ جي ڏوه ۾ سنڌ کان ٻاهر .ِ 
ملتان ۾ر ڀاڱا ڀاڱا ٿي ڪَسجندي ٻُڌو؛ ٻاويهن ورهين جي عمر پر هَن ساڳئي 
ميان ديڻ محمد شهيد جي پٽ ميان يار محمد جي ڪماڻ هيٿ اتر سنڌ 
(سيوهڻ ۽ بکر کي ڌارين جي قبضي مان ڇوٽڪارو حاصل ڪندي ڏو 28 
ورهين جي عمر ۾ر هن آزاديءَ جي مجاهد صوفي شاھ عتايت ۽ سنتدس فقيرن 
اه فاق ينڌ جي آزادي لاءِ پخنگن وانگر وڙهندي ۽ قريان ٿيندو ڏو 48 
سالن جي عمر ۾ هڻ متحد سنڌ جي آزاد وطني رياست جو پِن صدين جو َ 
پراڻو خواب عمل پر ايندي ڏڍو جڏهن سڄي سنڌ پنهنجي لاڙ ۽ سري سعيت 
مياڻ يار محمد ڪلهوڙي جي حڪمرانيءَ هيٺ آئي ۽ تاريخ ۾ هڪ ڀرو ٻِيهر 
اُن جي هڪ متحد ۽ آزاد رياست وجود پر آئي: ۽ ٻہ سال پوءِ آڻ خواب کي 
هن وري ٽٽندي بہ ڏٺو-۔ ”جڏهن نادر شڪارپور, لاڙڪاڻي ۽ توشهري کان 
ٿيندو. شهدادپور وٽ پهتو. تڏهن ساڻس ڪي اهڙا ماڻهو اچي مليا. جيڪي 
ميان صاحب جا مخالف هئا. اُنهن کيس عمرڪوٽ جي رستي جو ڏس ڏنو 
[ڃتي سيان نور محمد. فوجي حڪمت عمليءَ کان ڪر وئندي. محفوظ ٿي 
وڃي ويٺو هو]... ايتري ۾ ماڇي قبيلي جي فوج جو هڪ دستو نادري لشڪر 
جي سامهون رستو روڪي بيهي رهيو ۽ وڏيءَ بهادريءَ سان وڙهيو۔ اها جنگ 
اڃا جاري هكي ت, رڻ پٽ جي پاسي کان ٻي هڪ فوج تمودار ٿي. اها مهيري 
قِيلي وارن جي فوج هئي. جنهن ۾ فقط 900 سوار هئا۔ اُنهن اهڙيءَ تہ تيزيءَ 
سان حملو ڪيو., جو ايراتين جا ذري گهٽ پير اکڙي ويا.... [سنڌ جي 
لشڪر جا] هي ننڍا جانياز دستا تادري سيلاب کي يهرحال روڪي نہ 
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سگهيا..." شاهم پنهنجيءَ ڀٽ جي آستاني تي شهداد پور کان فقط چوڏهن 
ميل پري ويني. قومي عظمت ۽ قومي ذلت جا اِهي سڀ رنگ ڏٺا ۽ اهي سڀ 
ڳالهيون ٻڌيون۔ جيئن ئي نادري غنيمر پٺ ڏني. تيئن سنڌ جي واليءَ ميان نور 
محمد پنهنجي طاقت وڌائڻ ۽ مضبوط ڪرڻ شروع ڪئکي. اُن لاءِ هن 
1ع] ۾ بمبكي مان انگريزن کان 29 توبون ۽ ٻئي سال ڏھ وڏيون توبون 
ہم خريد ڪيون. پر سنڌ جو اتحاد ۽ آزادي ميان نور محمد ۽ شاھ صاحب 
سڳورو ٻيهر پنهنجي اکئين ڏسي نم سگهيا. شاه صاحب 1752ع پر سنڌ کي 
دعاٿون ڏيندي. ۽ کانكس ٽي سال پوءِ ميان نور محمد پنهنجن ” نور چشمن” 

” 31 ليه . 1 ٴ 
۽ ”اميدن جي مرڪزن" لاءِ عمل ۽ اخلاق جو وصيت نامو  '‏ پويان ڇڏي. 

ٻين هن دتيا مان سفر جو ڪ وڇ ڪري ويا. . سن جو هڻن ٻن اعليٰ هستين جي 
وفات کاڻ پياه 1760 ير نهو جن اق ۽ يدن فرڪز آ؟ا بيان قلاد 
شاه جي هٿان سنڌ جي اتحاد ۽ آزاديءَ ۽ سنڌ جي وطني رياست جي قيامر 
جو مقصد هڪ ڀيرو وري بہ پورو ٿي سگهيو- جيتوڻيڪ اُن جي استحڪامر ۽۾ 
رياست وري بہ جائنشينيءَ جي تفرقي پر اهڙي غلطان ٿي ويکي. جو 1803ع 
تائين ڪلهوڙا حڪمران هڪٻئي جي رت سان پنهنجا هٿ رڱيندا. هڪڙن جي 
پويان ٻيا اينتدا ۽ ويندا رهيا. تان جو ٽالپرن سندن جاءِ ورتي. ۽ آهي بہ سنڌي 
ٍ )1( ”ترڪ ببياانت يف رياست: :او رهام بانياست واجهيٰ.د .ڪر 7 ۱ 
عدالت خود را و غير را بيڪ نظر يايد ديد... در خير فڪر شر و در شر فڪر خير..۔ 
نفع شمايان سراسر در اخلاص و محيت است... اول حق غربا و مساڪين ويتيمان و 
مطلوبان عائد يگردن ميشمود زازوز وب فڪر ملڪداري... وهر آدري؛ را بهتر 
بدانيد. وهر مرد را مرد يدانيد ۔۔ 
[سنڌي ترجمو: اي ...وت رياست (جي 
ڪاميابيءَ) لاءِ سياست شمروري آهي.. . ف ال پر پاڻ کي ۾ ۽ ٻئي کي 
هڪ نظر سان ڏسڻ کپي... خير وقت شر جو اونو ۽ بديءَ وقت خير جي اون رکجي..۔ 
اوهان جي ڀلائي. سڄي جي سڄي. اخلاص ۽ محبت پر آهي... پهرياٿين اوهان جي گردن 
تي غريبڻ. مسڪين. يتيمن ۽ گهرج رکندڙ ماڻهن جي حق جو بار آهي. ۾ اوهاڻ کي 
.مه وت ملڪ جي انتظار ۾ بهبود جو خيال رکڻ کجي. .ها ن کي گهرجي تہ هر 
خلقيل شيءَ کي مفيد ۽ بهتر ڄاڻو ۾ هر انسان کي انسان ڪري سمجهو... 

(2) مشهور روايت آهي تہ شاه ان دور جي بي مغل ڳائڻي ٿڻي. کي دعا 

ڪئي هئي ت ”گلاڻ مان گل ٿيندو”- ان کانڻ پوءِ اُن ماٿيءَ جو ميان نور محمد ساڻ 
نڪاح ٿيو. جنهن مان کيس غلام شاه, ڄاٿو. 





شاف ٣‏ بقل تاجين 59 
رياست کي فقط چاليهم سال قائمر رکي سگهيا, ۽ ساگڅي قسمر جي پنهنجن 
ٿي اند روني نفاقن ۽ اقتدار جي ڪشمڪش جي تباهڪارين جا شڪار ٿي 





قومر جا غلامر ٿي ويا. شاهہ جو روحاني وارث. سچل سرمست. أُن تاريخ 
کاڻ رڳو ڪي 14 سال اڳ فوت ٿيو ۽ ساميءَ تم اُن کان پہ پوءِ 1850ع ۾ 
هيءَ جهان ڇڏيو. ِ 
ه-"ه 

شاھ. سچل ۽ ساميءَ جي دور جا سال (1689ع - 1850ع) سنڌ ۾ 
سنڌي سماج جي تاريخ جا اتتهاڻي اهم ۽ بنيادي طور بحراني سال هڱا. انهيءَ 
دور پر سنڌي سماج پنهنجي اجتماعي وجود جيٰ بحاليءَ ۽ بقا جي جدوجهد 
پر مصروف هو. پر أفسوس,. ان جدوجهد جي ڪاميابيءَ جو لازمي شرط, 
يعني قومي اتحاد. سنڌي سماج کي نصيب ٿي نہ سگهيو. ان جو وڏو سبب 
سنڌي سماج ۾ر اقتدار لاءِ آندروني ڪشمڪش ۽ گروهي تصادم تم هو ٿي. 
پر اُن جو اترو کي وڏو ڪارڻ مذهب پڻ هو. سنڌي سماج جي هڻن ٻن 
اندروني آزارن ان کي. جيئڻ اڳي تيئن أُن دور ۾ر بہ. نہ رياست بئجڻ ڏنو ۾ ِ 
نم قڦوهرہ ”تت ٍ 

اڪشريت جي مذهبَ جي ڪشير تعبيرن نہ رڳو اُن اڪشريت جي 
اعتقادي يڪسوٿيءَ کي تباهہ ڪيو. پر انهن ۾ر وطن دشمنيءَ ۽ قومي 
غداريءَ جي حد تاٿين ب فرقا پيدا ڪيا. اقليت سان مذهبي روبي جو حال هيءَ 
هو. جو ”لا اڪراهفي الدين” ۽ ”لڪر دينڪر واليدبن" جهڙڻن عظيم 
مصالحتي اصولن جي سامهون هوندي بہ رڳو ”رسو” چوڻ وارن کي بہ ”رسيءَ 
پر ٻڌي ڇڏڻ" لاءِ خلق تيار ٿيو بيٺي هئي. حڪمران اڪثريتي مذهب وارن 
وٽ لفظ ”واڻيو” تڏهن بہ حقارت ۽ خواريءَ طور 'هندوءِ؛ لاءِ ڪر ايندو 
هو. شاه, جي زندگيءَ واري دور جو هيءَ واقعو ” بياض هاشميءَ” پر ڏنل آهي 
تم 1157 هم (مطابق 1744ع) ۾ر هڪ هندو ٻالٰند نالي مسلمائڻ ساڻ ڳالهائيندي 
جواب پر چڱي ويٺو تہ ”آگوڻ واڻيو نہ آهيان”. بس پوءِ ت, هن لاءِ نسوري 
قيامت قائنر تي ويئي۔ چي. 'ان طرح هن هندو هجڻ کان انڪار ڪيو آهي. ۽ 
ان ڪري مسلمان ٿي پيو. هَن ويچاري گهڻيون دانهون ڪوڪون ڪيون,پر . 
سڀ بيسود, مٿس شاهد تيار ٿي ويا ۽ مسكلي جو فيصلو قاضين ۽ مفتين آڏو 
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پيش ٿيو. ٺٽي جي مخدومر ششيا الدين. مخدوم حاجي محمد هاشم, شيځ 
عطا ٣الله‏ مفتي. شي عنايت الله مفتي ۽ شي محمد عارف مفتي. نصرپور جي 
شيڂ عزت الله مفتي ۽ مخدومر عبدالخالق, نوشهري جي مخدوم ابوالمعالي, 
گهاري جي مخدوم عبدالرحيم, ڪوٽڙيءَ جي مخدوم محمد عاقل ۽ کاهي 
راهوءَ جي مولوي محمد ڪامل يڪرءِ فتوا ڏني ت ”ٻالچند مڃي يا نہ مجي. 
پر هو اُنهن اکرن چوڻ ڪري مسلمان ٿي پيو ۽ هن تي اسلام جا احڪامر 
جاري ڪيا ويندا-۔ انڪار جي صورت ۾ر هن کي مرتد شمار ڪيو ويندو. 
جنهن جي سزا قتل آهي.” ٻيو هڪڙو اهڙوئي واقعو شاه جي زند گيءَ واري 
دور جو ٿي (ساڳئي انهيءَ بياض ۾ر آيل) آهي تہ 159 آه (مطابق 1746ع) هر 
ٻن ماڻهن ٺٽي جي عالمن ۽ قاضين آڏو هڪ هندو عورت بابت اها شاهدي 
ڏني تہ اُن احمد نالي هڪ مسلمان سان تكو ڳالهائيندي, هن کي بي ايمان 
سڏيو, جنهن تي احمد کانگس پڇيو ت 'ڇا, تون ايمان رکين تي؟“ جواب هر 
ماٿيءَ سنڌيءَ پر چيو ت 'ها, اسين ايمان ٿا رکون.“ُ هاڻي سوال اهو اٿيو تم. 
اُها هندو مائي اُن جملي چوڻ ڪري مسلمان ٿي ويئي یا تہ؟ عالمن جواب ڏنو 
ت ”اها هندواڻي (ذميہ) ان جملي چوڻ سان مسُلمان ٿي پيکي-۔ حاڪمن تي 
لازم آهي تم هئن شاهدن جي شاهديءَ تي اُن عورت مٿان اسلام جا احڪام 
جاري ڪيا وڃن.“ مذهبي ڦيٽاڙي ۽ ڌڪار جا هي ٻ ڪي خاص مال تہ آهن. 
”بياض هاشمي" ۽ ٻيا اهڙا اُن دور جي فتواثن جا بياض اهڙن ڪيترن ئي مالن 
سان. ڀريل آهن. ۽ اها صورتحال رڳو سنڌ جي یا رڳو اُن دور جي بہ ن, هئي۔ 
اُنڻ کان بہ اچائي سؤ سال کڻ اڳي. سنڌ جي سمي حاڪر ڄام نظامر الدين 
عرف ڄام نندي (دور حڪومت: 1460ع -۔ 1507ع) جي همعصر شمالي 
هندستان جي حاڪم سڪندر لوڌيءَ جي دور متعلق ”طيقات اڪبريءَ” ۾ 
آيل آهي ت ” هڪڙو برهمڻ ٻوڌن نالي ڪانير شهر ۾ر رهندو هو. هڪ ڏينهن 
ڪن مسلمانن جي اڳڱيان اقرار ڪياٿين ت, 'اسلامر سچو آهي ۽ منهنجو ڌرم َ 
پڻ صحيح آهي' (ٴاسلامر حق است و دين من نيز درست است'). هَن جو اهو 
گفتو ڪنهن طرح عالمن جي ڪتن تاٿين پهتو. جن مان لکنوتيءَ جي رهندڙ 
ٻن مولوين 'قاضي پياريٰ ۽ شي ٻڍي ٴ وٺي کڻي ڳالهہ کي کنيو. ۽ هو سڌو 
اُتان جي نواپ اعظمر همايون وٽ ويا. جنهن اُن ٬'جڅئي‏ پائٿيندڙُ (ٻوڌن) کي 
ٹن گڏي. سلطان (سڪندر لوڌيءَ) ڏانهن سندس گاديءَ جي شهرسنيل 
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ڏانهن روانو ڪيو. ڇاڪاڻ تہ سلطان مذڪور کي عملي مذاڪرن سان ڏاڍي 
رغبت هوندي هئي. انهيءَ ڪري. هن ناميارن علمائن کي هر طرف کاڻ 
گهرائي ورتو. جن ۾ ميان قادن بن شيڂ خوجو. ميان عبدالله بن الله داد تلنبي, 
سيد محمد سعيد خان دهليءَ وارو ۽ سيد ميران بن سيد احسن قنوج وارو 
مکي هئا. ۽ ٻيا جملي علما جيڪي سداٿين سلطان ساڻ گڏ هوندا هئا, مثغلاً 
سيد صدر الدين قتوجي. ميان عبدالرحمان سيڪريءَ وارو ۽ سنڀل جو ميان 
عزيزالله- اهي سڀ پڻ اُن معرڪي پر شامل ٿيا۔ گهڻيءَ تحقيق کان پوءِ 
علماثن جو اتفاق ان تي ٿيو ت 'هُن (ٻوڌن) کي ٻڌي (حبس ڪرده) اسلامر 
جي آڇ ڪكي وڃي. ۽ جيڪڏهن (قٻولڻ کان) انڪار ڪري ت هن کي قتل 
ڪيو وڃي. قصو ڪوتاه, ٻوڌن اسلام قبولڻ کان انڪار ڪيو ۽ قتل ٿي 
ويو۔ سلطان پوءِ مذڪوره علمائن کي انعام اڪرام ڏيئي. پنهنجي پنهنجي 
شهر ڏانهن وڃڻ جي موڪل ڏني...” سنڌ پر ڪلهوڙن کان پوءِ ميرن جي. 
دور حڪومت بابت. سچل ۽ ساميءَ جي وقت جي انگريز مصتف ڊاڪٽتر 
جيمس برنس جا تاثرات پڻ اهڙيءَ ساڳيءَ صؤورتحال جي نشاند هي ڪن ٿا۔ 
ميرن جو ذڪر ڪندي. اُهو انگريز ڊاڪٽر لکي ٿو تہ”هو فطرتاً نيڪ, 
بامروت ۽ خوش خلق هئا. پر مُشرڪن جي باري پر سختيءَ کاڻ ڪر وٺندا 
هئا. لاڙ ۾ جيڪڏهن ڪتهن بد نصيب هندوءَ کان ڪا معمولي خطا ٿيندي 
هئي. ت اُن کي جهلي. ڪلمو پڙهائي. طهرائي ڇڏيندا ها...ميرن جو ڏاڍ سڀ 
کان وڌيڪ سندن تيليفي سرگرمين ماڻ ظاهر ٿكي ٿو. عقل ان ڳالهہ کي 
سمجهڻ کان قاصر آهي تہ هندو هن ملڪ ۾ر ڇو رهيا پيا آهن؟ ان لاءِ فقط 
هڪ سبب ٿي سگهي ٿو جر ڀوميءَ لاءِ سندن محبت ..... ڪتني پيم پم 
مومن جيڪڏهن شاهدي ڏين ت هڪ هندوءَ قرآن جون ڪي آيتون يا ڪلمو 
پڙهيو آهي. تہ اها شاهدي هن کي هڪد م سنت تي ويهارڻ لاءِ ڪافي 
آهي۔۔۔ ,٬‏ ڍڪ ڪج 
هڪ مذهبي ڪدورت واريءَ روش سنڌ کي سيٺ نائون مل جهڙو هڪ 
“غدار؛ پيدا ڪري ڏنو. أُن سيٺ ناون مل کان ٽي صديون اڳ سنڌ جي آزاد ۔ 
قومي رياست خلاف, عقائدي اختلاف جي نتيجي پر ٿي. سنڌ کي قاضي قاشضن 
بہ نصيب ٿيو. جيڪو هڪ ڌارئين حم آور, سنڌ جي قاتل دشمن شاه بيگ 
ارغون سفاڪ سان همنتوائي ۽ سهڪار ڪرڻ تي آماده ٿيو. اُهو ٿي مذهب جو 
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عقائدي اختلاف هو. جنهن تي ڀروسو رکندي. اڪير جي خوتخوار سپه 
سالار عبدالرحيم کي ستڌ جي ڪن سجادن ۽ خانقاه نشينن کاڻ سنڌ کي 
غلام در غلامر رڱڻ ۾ سنڌ جي عامر مخلوق کي ڦرڻ لٽڻ ۽ ڪهڻ ۽ ڪچلڻ 
لاءِ دعائن گهرڻ جي ضرورت محسوس ٿي ۽ هُن کي انهن ڪمن لاءِ آهي 
دعائون ۽ دعاگن سان گڏ مدھون ب مليون! 
هه 

شاه. سچل ۽ سامي پنهنجي سماج جا حساس ۽ سڄاڻ شاعر هئا. 
ترجماني ڪئي ۽ اُن جي دک جو علاج تجويز ڪيو. سنڌي سماج کي هڪ 
آزاھ ۾ باعزت سماج ٿي رهڻو هو. أُن مان نفاق ۽ ٻِيائيءَ کي خر ٿيڻو هو. اُن 
کي دوئيءَ جي بدران وحدت جي ضرورت هئي. ان پر پنهنجي اجتماعي وجود 
جو شعور پيدا ٿيڻو هو. أڻ ۾ر. فرد ۽ گروه جي مفاد کي جماعت جي مفاد 
تي قربان ٿيڻ سكڅو هو. يعڻي اُن جي سڀني انفرادي غرضن کي گهٽجي هڪ 
گڏيل ۾ جامع غرض جي صورت وٺغي هئي- تہ جيئڻن گهٹي ۾ر گهڻا مفاد ۽ 
گهڻي پر گهٹشيون خود پسنديون ان پر ساٿجي وڃن ۽ راضمي ٿين. ۽ نيٺ 
پنهنجو وجود ان پر گمر ڪري ڇڏين. ان جي بهتر شهرين ۾ر قرض جو 
احساس جاڳڱڻو هو., جنهن کي وطن دوستي یا قوم لاءِ قربانيءَ جو جذبو 
.هي يڪ هر باشعور قومر ۾ر هڪ نسلي خوبيءَ طور موجود هوندو 
آهي. اُهو رواجي طرح تي ٻين سڀني کان علحدگيءَ جو جذبو هوندو آهي 
جيڪي پنهنجا نہ هوندا آهن. پر تربيت پاتل ذهتن ۾ اُهو ڪنهن جامع مقصد 
سان وفاداريءَ يا وابستگيءَ جي صورت ۾ر نمودار ٿيندو آهي۔ سنڌي سماج 
کي تاريخ پر پنهنجي لاءِ اعليٰ مقصد جي حاصلات جو فرش قبولڻو هو- 
انساني تهذيب جي هڪ خاص نموئي طور, پنهنجي مخصوص تهذيب جي 
حفاظت ۽ ترقيءَ جو مقصد. جيڪا ان جي پرعز. دفاع ۾ اجتماعي حمايت 
کان سواءِ ڊهي سگهي ٿي ۾ ري گري خسيس درجي کي پهچي سگهي ٿي. 
اُن کي پنهنجي بقا جي حق ثابت ڪرڻ لاءِ پنهنجي سگه ۽ صلاحيت قائمر 
رکڻي هئي۔ ڇاڪاڻ ت ٺلهيءَ صلح - جوئيءَ سان قومون ڪنهن ب مقصد 
ڏانهن وڌي نٿي سگهيون, بلڪ اڪثر رڳو ڏاڍن ۽ بدمعاشن جو لقمو ٿي 
سگهيون ٿي ۽ ٿي ويون ٿي. ان کي اند روني امن ۽ اتحاد لاءِ قائون ۽ انصاف 
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جي بالادستي قائر رکڻي هئي ۽ مختلف نظرين ۽ خيالن کي تصادم ۾ر اچڻ 
کان روڪڻ لاءِ سهپ ۽ رواداريءَ جي فشا اڀارڻي ۽ سدا موجود رکڻي هئي۔ 
سنڌي سماج پر نئين انسان جي تعمير ٿيڻي هگي-۔ اوچي پد واري انسان جي. 
جنهن جا آدرش اوچا هجن. ويچار اوچا هجن ۽ عمل يہ اهڙا اوچا هجن؛ 
جيڪو محبت. مروت. رواداريءَ, صبر. حوصلي. همت: ايغار ۽ اورچاٿيءَ جو 
مالڪ هجي؛ جيڪو پر آپڪاري. امن پسند, خير ڪندڙ ۽ خير گهرندڙ 
هجي؛ جيڪو محب وطن هجي. فرض شناس هجي ۽ پنهنجي آزاد. ڪشاده دل 
۾ باعزت سماج ۾ر آزاد. پرخلوص ۽ باعزت زند گي گذارڻ جو لائگق هجي.۔ 
شاھ. سچل ۾ ساميءَ پنهنجي وطن عزيز ۾ر اهڙو هڪ سماج ٺاهڻ گهريو 
ٿي ۽ اُن ۾ اهڙي هڪ اعليٰ انسان جي تربيت ڪرڻ گهري ٿي۔ 
هه 
سنڌ جا هي عظير شاعر مذهبي ماڻهو هئا۔ خاص طرح انهيءَ معنيٰ 

پر تم هُتن پنهنجي پيغام لاءِ مذهبي اصطلاح کي پڻ ڪرر ۾ر آندو آهي. پر هُتن 
اُهو پيغام سنڌي ٻوليءَ ۾ر ۽ سنڌ جي ماڻهن کي ڏتو آهي. جن کي اُڻن جي 
ضرورت هئي۔ شاھ ۽ سچل کي ڪافي ڪجه اسلام سمجهاٿڻو هو ۽ ساميءَ 
کي ڪافي ڪجه هندو ڌرم, ۽ ٽنهي کي خالص مذهب جي (اڻ ڏٺي پر( 
ايمان واري اصل الاصول کي بہ سمجهڻو ۽ سمجهائڻو هو۔ مقصد سندن اُنهيءَ 
خاص ڪر ۽۾ ڪاوش جو هيءُ هو تہ سنڌ جا ماڻهو محسوس ڪن ت ٻيئي 
مذهب هروڀرو منجهن ڪو ويڇو وجهي نٿي سگهيا-۔ خاص طرح تڏهن 
جڏهن انهن کي عقل جي اک سان ڏٺو ٿي ويو يعتي تهذيب سان جيتري 
قدر نهن جو واسطو يا اشتراڪ هو اوتري قدر هو کين پاڻ ۾ر ڳنڍي بہ 
سگهيا ٿي ۽ ڳنڍيو ب بيٺا هكا, ۽ اُهو اُنهن جو ڳانڍاپو سندڻ سماج لاءِ وڏي 
نعمت هو بلڪ اهو اُن جي وجود جي بقا جي هڪ ضمانت ٿي سگهيو ٿي. پر 
رياست يعني سرڪاري اقتدار جي معاملي پر. يعني اُن جي شراڪت سان اڻهن 
مان هڪڙي جي فوقيت ۽ ڏاڍاگي منجهن نفاق جو سبب بتجي رهي هئي. جنهن 
تفاق مان کين يختي سندن سماجي وجود کي ڪڏهن بہ ڪو فاٿدو رسشو 
ڪون هو, بلڪ اُن جي نتيجي ۾ر آخرڪار اُهو ڊهي. واوكر ٿي. اچي پٽ پوڻو 
هو ۽ اُن صورت پر باقي سندن وجود انساني دنيا ۾ر بيڪار, بي معنيٰ ۽ بي 
وقار ٿي وڃشو هو. تاريخ سنڌي ماڻهن کي شاه جي زندگيءَ ۾ر ٿي ثابت 
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ڪري ڏيکاريو تہ ڪيگن جهوڪ جي صوفي مجاهدن ۽ حڪمران ڪلهوڙا 
فقيرن جي مذهبي ثفاق سنڌ جي آزاديءَ ۽ قومي بحاليءَ کي ويه سال ڀپوگ 
هٽائي ڇڏيو. ۽ أُن ويهن سالن جي محروميءَ سندن سڄيءَ قسمت کي اهڙي 
ڏوجهري پر وجهي ڇڏيو. جنهن جو ڪو اندازو ئي نٿو تٿي سگهي. سچل ۾ َ 
ساميءَ جي گي زند گيءَ ۾ر سنڌ جي ماڻهن ڏٺو تم ڪيئن مذهبي ڪٽرپڻي 
منجهن ناگون مل پيدا ڪيو. تج يي رن وا 
ٿي. .هن جي ادا ساميءَ تپ پنهنجي اکئين ب ڏئي۔ .نج ديد تاريخ م 
سنڌ جي ماڻهڻ هي بہ ڏٺو تم ڪيئن مذهبي دوئيءَ جي تفرقي ۽ نفرت کيڻ 
ڀڃي ٻہ ا3 ڪري ڇڏيو ۽ ٻنهي ٬ُڌرينُ‏ کي موٽ ڀر سواءِ هولناڪ خوف ۽ 
بيوسيءَ جي پيو ڪجه يہ تصيب ڪون ٿيو. سنڌ جي ماڻهن اڳيان سندڻ 
گڏيل ڀلائيءَ جي اِها راهم. جيڪا سندن عظي هادي شاعرن کين ڏيکاري. ۽ 
جيڪا سندن رواداريءَ. محيت ۽ اتحاد جي راه آهي. يا اڄ ۾ سندن اڳيان 
موجود آهي. ۽ هو اڄ ب آڻ تي هلي. پنهتجو هڪ سگهارو., خوددار ۽ باعزت 
سماج قاگمر ڪري سگهڻ تا ۽ وسيع انساني برادريءَ پر پنهتجي مخصوص 
تهذ يب جي حفاظت ۽ بهتريءَ جي اعليٰ فرض جي پوٿواري بب ڪري سگهن ٿا۔ 

قؾ ۾ شعر جي مطالعي ۾ر عامر طرح. ۽ خاص اسان وٽ, شاهم. 
سچل ۽ ساميءَ جي مطالعي ۾ر. اُنهن جي فن ۽ شعر تي مذهب جو اثر گهڻو 
.يٻ وو آهي. مذهب جو فن ۽ شعر تي اثر, اها ڳاله تم 
برابر. پر قن ۽ شعر جو مذهب تي اثر ب گهاٽو ۽ گهڻو ٿئي ٿو. بلڪ سڄيءَ 
تهذيب. يعتي ڪتهڻ خاص سماج جي مادي ۽ ڎهني (روحاني) اپت يا تظلبق 
جو اثر مذهب. ۽ پڻ رياست, ٻنهي تي لازمي طرح پوي ٿو ۽ اُنهن تي. ڪڻ 
حاللتؾ پر ٿوري یا گهڻي قدر ۽ ڪن حالنت پر ت پوريءَ طرح. پنهنجي قومي 
تهذيب جو رنگ غالب هوندو آهي. قومي تهذيب ۽ قومي رياست وانگر مذهب 
بہ قومي ٿين ٿا. توڙي جو آهي ڪنهن 'عالمي مذهب؛“ جا ملحدانا. يا بدعتي 
تفسير يا تعبير ٿي ڇو نہ, هجن. اِهو ئي سبب آهي. جو راس (جامد, بيٽل) 
عقيدي وارن. مذهب جي تهڏيبي. .هي آقاده * عاھر, واري (متحرڪ ذي روح) 
هر تفسير کي ڪفر ۽ الحاھ سڏيو آهي. ۽ اهڙي هر تفسير ڪندڙ شاعر, 
منڪر يا سماج سڌارڪ کي ڪافر ۽ ملحد چيو آهي. سنڌ دشمن شاه پيگ 
ارغون. سنڌ جي فداٿيءَ. شهيد اعظر. مخدوم بلال کي ڪافر چوارائي. گهاڻي 
پر پيڙايو۔ شاه عنايت شهيد تي اگهاڙيءَ ترار سان جلاد کي بيهاري. نواب 


شاھ - سچل - سامي چ.”6 


اعظمر خان پڇيو تہ ” 'اولوالامر“ جي حڪر کان تو ڇو منهن موڙ ڪئي؟” تت 
شاه شهيد جواب پر چيو تم ”اسين مريد ڪعبي ڏانهن ڪين ٿا منهن ڪري 
سگهون. جڏهن اسان جي هاديءَ جو منهن ميخاني ڏانهن هجي!” سنڌ جي هن 
ادر شهيد جو سر تن کان جدا ڪرائڻ بعد, نواب اعظر خان شهر ۾ر پڙهو 
گهمارايو ت ڪو ب ماڻهو. ”پا الله" جو نعرو نن هڻي- جيڪو حڪر عدولي 
ڪندو. ان جو سر ترار سان قلمر ڪيو ويندو۔ ڇاڪاڻ تہ ”يااا" شاهم 
شهيد ۽ سندس وطن دوست مجاهدن جو نعرو هو. شاهم شهيد جي شهادت 
وقت, عمر جي ڦوهہ جوانيءَ پر بيٺل شاھ عبداللطيف ڀٽائيءَ جي دل مان 
جيڪا آهہ نڪتي هئي. اسان کي معلوم آهي: ”جهجان پسيو جهوڪ, آيل 
سنگهارن جي!” شاه ساٿينءَ جو ٻِيو همعصر محب وطن درويش حضرت 
خواڃ محمد زمان لنواريءَ وارو هو. جنهن جي ملاقات جي ياد جو ساددن 
بيت مشهور آهي؛ 
مون سي ڏنا ماءَ, جنيت ڏو ڀرييءَ کي, 
تنيت سندي ڪاءَ, ڪري نہ سگهان ڳالهڙي. 

حضرت خواج صاحب جن جي ڳالهہ آهي تہ ”هڪ ڀيري هڪ 
هندو وٽن لنگهي آيو ۽ وينتي ڪياٿين تم ”قبلا“ هن بندي کي اسر اعظر جي 
هدايت ڪريو!“ حضرت جن هَن کي هدايت ڪئي. جڏهن هو مو ڪلاگغ لڳو, 
تڏهن فرمايائونس تہ 'ظاهر ظهور تون بيشڪ هندو ڌرم جي ڪريا ڪرم 
تي قائمر رهندو اڄ پر باطن ۾ اسان ج جيڪا تو کي امانت عطا ڪئي آهي. سا 
حفاظت سان سانڍيندو اچج!ا 05090 حافظ پنوهر نالي هڪڙي 
همنشين اعتراض وٺي عرض ڪيو تم 'قبلا هيءَ وري ڪهڙي سر جي 
مسلماني آهي؟ ُ حضرت جن ٻاجهہ ڀريون اکيون مٿي کڻي فرمايو ت 'ميان. 
مسلمانيءَ جي توکي ڪهڙي خبر؟“" حضرت خواجئ جن ڏانهن هيءَ ب قول 
مدسوب آهي تہ ” دين قاگمر آهي حق جي ماڻهن سان ۽ نم لٺ ۽ لڙائي سان.” 
ظاهر آهي تم سنڌ ڄي محب وطڻ سمي ساطان ڄام نظام الديڻ ۾ سنڌ جي 
دشمن شقي القلب ۾ سنڌي ماڻهن جي قاتل سفاڪ شاهم بيگ ارغون جو 
مذهب ساڳيو نٿو ٿي سگهي. نہ ئي مخدوم بلال ۽ قاضي قاضن جو., يا نواب 
اعظم خان ۾ شاه شهيد صوفيءَ جو مذهب ساڳيو ٿي سگهي ٿو. جن ملن ۾ 
مفتين 'ايمان واريءَُ هندو ماڌئيءَ ۽ 'واڻكي' ٻالچند کي زوري 'مسلمان' 
ڪري ڇڏيو. تن جو ۾ سلطان الاوليا خواڃ محمد زمان لنواريءَ واري جو 
مذهب بہ ساڳڱيو نٿو ٿي سگهي. جنهن پنهنجي هندو معتقد کي. اسر اعظمر 
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جي امانت ڏيکي. چيو تہ ٬ُڀلي‏ هندو ڌر ڃي ڪريا ڪرم تي قاگم رهندو ُ“ 
اچ.“ ” تحفة الڪرامر” پر ٺٽي جي هڪڙي ”اهل حال” بزرگ شاه اسماعيل 
صوفيءَ جو ذڪر آيل آهي تہ اُهو شاه شهيد صوفيءَ جي مڂلفنن مان هو, ۽ 
شاه لطيف ڀتائيءَ جي ساڻس دوستي هئي: هو ”مشنويءَ جو درس ڏاڍيءَ ِ 
محويت سان ڏيندو هو... هڪ ڏينهن درس ڏيندي. اوچتو سندس طبيعت 
پريشان ٿي ويکي. ۽ سڄي بدن تي ڏنا ٿي پيس. جن کي لڪائڻ لاءِ رلهي 
گهرائي, ڍڪي ويهي رهيو. نيٺ معلوم ٿيو تہ اُن وقت شهر جو قاضي ٺٽي 
جي ڪوٽواريءَ پر چبوتري تي هڪ ماڻهوءَ کي سرڪاري ملازمن هٿان سواءِ 
ڏوه جي رڳو سياسي شضد سبب ڪؤڙا هڻائي رهيو هو ۽ آهي ڪوڙا أُن بزرگ 
جي پت تي ظاهر ٿي رهيا هئا." سچ پچ بہ تہ اُن ”اهل حال” بزرگ, شاهم 
.اسماعيل صوفيءَ. جو مذهب ٻيو هو ۽ اُن شهر جي قاضي+ جو مذهب ٻيو هو. 
جنهن سان سرڪاري ملازم صلاحي ۽ سهمت هئا يا هو انهن سان سهمت ۾ 
صلاحي هو. ۽ جيڪو بيهي هڪڙي بيگناهہ کي ڪوؤڙا هڻائي رهيو هو. شاهم 
بيگ ارغون, قاضي قاضن, نواپ اعظمر خان. ٺٽي جي قاضيءَ ۽ ٻين فتواباز ملن 
۾ مولوين جو مذهب اُهو ٿي هو. جيڪو غاصب, کائٿو ۽ قابض گروهي مفاد ۾ 
اُن جي رياستي اقتدار کي هٿيار طور ڪر ٿي آيو: ۾ ڄامر نظام الدين. 
مخدوم پلال. شاه شهيد. خواڃ محمد زمان. شاه اسماعيل صوفيءَ ۾ ٻين 
”اهل حال” بزرگن جو مذهب اُهو هو. جيڪو ”افاده“ عامم" جي رنگ ھر 
رڱيل هو, جنهن ۾ر وقت جي حالبؾ جو اثر ڏسجي رهيو هو. جيڪو سنڌي 
ماڻهن جي تهذيب سان هم آهنگ ٿي رهيو هو. جيڪو انهن جي قومي مذهب 
جو روپ وٺي رهيو هو. شاه شهيد صوفي جنهن لاءِ چيو ويو آهي تہ پاڻ بہ 
وڏو شاعر هو ۽ راڳ جو متوالو هو. شاھ اسماعيل صوفي جيڪو مثنوي 
ڎاڍيءَ محويت سان پاڙهيندو هو. خواج محمد زمان جيڪو پاڻ بہ شاعر هو, 
۾ اُن سونهاري سٿ جا ٻيا بزرگ, جهڙوڪ ٺٽي جو مخدوم محمد معين. 
سيوهڻ جو مخدوم ميان دين محمد. اگهمر ڪوٽ جو مخدوم ميان پير 
محمد. ڪوٽڙي ڪبير جو مخدوم ميان محمد. روهڙيءَ جو صير جان الله 
شاھ رضوي. گهوڏڪيءَ جو ميان موسيٰ شاه جيلاني ۽ ٻيا اهڙا ڪيگي اهل 
دل ۾ اهل حال بزرگ., صوفي باصفا ۽ عالمر باعمل سڄيءَ سنڌ پر شاهم ساٿينءَ 
جا نم رڱو ساٿياري پر دوست ۽ ساٿي هكا. 9 20000 
جي قومي بحاليءَ ۽ قومي بقا لاءِ سنڌي ماڻنهن جو قومي اتحاد قائر ڪرڻ 
گهريو ٿي. اُهو اتحاد هَنن سنڌي ماڻهن جي قومي تهذ يب جي بنياد تي قائعر 
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ڪرڻ ٿي چاهيو, ۽ دعويٰ ۽ دسٽور واري مذهب جي ڪابہ ڳال جيڪا سندن 
نظر پر اُن اتحاد جي راه پر رڪاوٽ بنجي ٿي بيٺي. اُن کي هنن رد ڪرڻ ٿي 
گهريو۔ بلڪ رياست ۽ مذهب ٻنهي کي هئن چاهيو ٿي تہ آهي تهذ يب جي 
ضابطي ۽ تاديب هيٺ رهن ۽ اُن جي اوسر ۾ واڌاري لاءِ ڪمر اچن. هُئن سنڌي 
ٴٍ ماڻهن جي اجتماعي قوت کي قومي رياست جو ۽ سندن ڪئثيرالاعتقاديءَ کي 
قومي مذهب جو روپ ڏيڻ ٿي چاهيو. تت جيئن سندن قومي اتحاد آڏو ڪو 
خطرو باقي نہ رهي ۽ هو پنهنجي مادي ۽ روحاني فلاح ۽ ترقيءَ جي راهم ۾ر 
ٻوري ڀروسي ۽ بيخوفيءَ سان اٴگتي وڌن ۽ بني نوع انسان جي آفاقي مسرت ۾ 
ڪمال پر پنهنجي وس آهر پنهنجي حصي جو فرض ادا ڪري سگهن. حضرت 
شاه عبداللطيف ڀٽائي پنهنجي دور جي سنڌ ۽ سنڌي سماج جي انهيءَ سڄي 
يا ڪا يھڻي اُڻ جو عظيم شاعر, تن 
عظيمر ترجمان ۽ شاعر هٿا. 
ز 


سنڌ جي محب. ايج۔ ٽي. سورلي. پنهنجي عاليشاڻ ڪتاب 51101۱ 
1001٤ 01 111]‏ 4150111 جي تاريخ واري ڀاڱي جي مهڙ پر انگريزيءَ جا ٻہ ننڍا 
هڪڙو 'اٿزڪ واٽس“ (967985 158601]) جو: 


”وقت”., هڪ سدا وهندڙ درياءَ وانگر, 

پنهنجي سڄي وياءَ کي پاڻ سان لوڙهيئدو نيندو ٿو وڃي۔- 

هڪ خواب وانگر آهي آڏامندا ۽ وسرندا وڃن ٿا 

جيڪو صبح ٿثيخ سان گمر ٿي ويندو” 

۽ ٻيو ٽينيسن (111('5011ع16) جو: 

”ڏينهن پنهنجي سڄي رنگ ترنگ سان اڌامندا. گمر ٿيندا ٿا وڃن. 

پر. شايد. اهڙي ڪا 'پاڇي وجهندڙ سُرت' آهي, =ِ 

سا ڪڏهڻن ڪڏهن آڻي ڏئي ٿي (کيس بہ خبر نہ آهي تم ڪٿان۱) هڪڙو 
ڪو ننڍڙو مڌ ڀريل پيالو, هڪڙي ڪا پُرڪيف غيبي سُرڪ!” 
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وقت برابر ويندو رهي ٿو ۽ ڏينهن برابر گذرندا ويندا ٿا رهن. پر 
ماضيءَ جي اُڇلايل پاسيرن ڍيرن ۾ر بہ ڳگولڻ سان اهڙا ڪي هيرا ڪڏهن 
ڪڏهن ملي وڃن ٿا. جن جي روشنيءَ جا شعاع. پنهنجي پنهنجي جاءِ تي. 
رچ اي يي ونا يو هن ڪنهن گمنام کان 
گمتامر ماڻهوءَ جو هڪ ٻول, ڪنهن معموليءَ کاڻ معمولي مصنف جي ڪا 
هڪ سٽ بہ اسان لاءِ اهڙي شعاع وارو ڪو انمول هيرو ثابت ٿي سگهي ٿي. 
عظير ماڻهن جي هٿن جو تہ جو ڪجه اسان جي ورثي ۾ر ڇڏيل آهي. اُن 
جي افاديت کَٽڻ جي ئي ڪانهي- توڙي جو سوين هزارين ڀيرا اُن جو مطالعو 
ڪيو ويو هجي. ڪهڙي خبر ت ان پر اهڙي ڪا اهر ڳاله هجي. جيڪا سؤ 
سال پوءِ ڪنهن کي ان ۾ر تظر ايندي. اعليٰ تخليقن جو انهيءَ ڪري وري وري 
مطالعو ڪرڻو پوي ٿو. آهي نہ۔ رڳو هر ماڻهوءِ کي يا هر دور کي ڪا نئين 
روشني. ڪا نکين ڳالهہ ڏين ٿيون, پر هر ماڻهوءَ کي هر وقت اُنهن مان 
ڪجه ن ڪج نون سبق. ڪو ن, ڪو نون ڏس ملي ٿو. شاهہ جي شعر, ۾ 
سچل ۽ ساميءَ جي شعر, جيڪو اثر سندن پنهنجن ڏينهن جي ماڻهن تي 
ڪيو هوندو. عين ممڪن آهي ت ان کان علحدي قسمر جو اثر اسان جي دلين 
تي اُن جو ٿيندو هجي. اڄ کان هڪ صديءَ پوءِ بہ جيڪي اسان جا نسل 
موجود هوندا. اُنهن تي اُن کان ئي ڪو نون ۽ علحدو اثر ٿي سگهي ٿو. اِهو 
ٿي انساني ذهان جو داٿمي ۽ آٽوٽ ۾ لاڳيتو ڳانڍاپو آهي- !ما کي ناي 
زند گيءَ جي ازلي ۽ ابدي روحاني ڏي وٺ آهي. 
سنڌي سماج جي اها ازلي ۽ ابدي روحاني ڏي وٺ تمامر گهخي قدر , 
۾ پوريءَ عملي صورت ۾ر اُن جي پنهنجي سنڌي ٻوليءَ وسيلي ٿيندي آئي آهي- 
۾ عين ممڪن بہ ائين ئي آهي. ۾ اِها ٺاله. رهشي بم وقت جي اکٽ سفر پر ائين 
ئي آهي. هت هه جي انهيءَ ئي معجزي 
نڻ ٿئي ٿي. جنهن کي ٻولي ٿو چئجي. وه ال - اُنهن 
-- اُنهن جي 'ُهئڻ جي احساس ُ جا۔ سڀ کان سڌا ۾ 
ڇٽا اظهار آهنَ :لي ئي سڀ کان وڌيڪ بقادار مواد آهي. .نر ڪنهن 
قومر جي ”پاڇي وجهندڙ-ڪا سُرت” پنهنجي روحاني زندگيءَ جي مسوڙي 
محفوظ ڪري ٿي. خاص طرح پنهنجن عظير شاعرن, فنڪارن ۽ مفڪرن جي 
قولن. گفتن ۽ ادبي ۽ فئي شهڪارن جي صورت ۾ر۔ ڪٽرهن اٿين بہ ٿيندو آهي۔- 
بلڪ اڪثر اٿين ٿيندو آهي- تم خسيس. واهيات ۽ سستي قسمر جي شاعري 
(يا ڪنهن ٻکي فن جي کوٽي پ اي کي 
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اڀاريندي ۽ ذهنن کي ڪيرائيندي ۽ گندو بنائيندي آهي. سا بہ پيش پيش 
ٿيندي رهندي آهي. پر قومر جي ” پاڇي وجهندڙ سُرت” اهڙي ڪنهن ڪوڙي 
سڪي کي اُن جي ٻوليءَ جي محفوظ گهر پر دائميت واري جاءِ ڪان ڏيندي 
آهي. ڪنهن دور ۾ ڪنهن قوم ڪهڙو شعر پيدا ڪيو. پڙهيو. ياد ڪيو ۽ 
ڳايو. ان جي اخلاق ۽ ڪردار جي سڀ کان وڌيڪ اهر شاهدي اها آهي. 
اهڙيءَ طرح شاعري جيڪا ڪنهن قوم جي روحاني حافظي (آن جي ٻولي 
جنهن جو ٿانءُ آهي) ۾ر موجود آهي. اُها اُن جي تهذيبي ارتقا جو ڪتاب 
آهي. اُن جي اصلي تاريخ آهي. جنهن جو ان قوم جي بنجڻ ۽ ڪاميابيءَ سان 
زند ه رهڻ ۽ زنده رهي اَگتي وڌڻ ۽ اوچي ٿيڻ پر وڏو هٽ رهي ٿو. شاهم, 
سچل ۾ ساميءَ جي اعليٰ شاعري پنهنجي سچ. نيڪيءَ ۽ ڪمال حسن ساڻ 
سنڌي ٻوليءَ ۾ر محفوظ آهي. ۾ سنڌي ٻولي سندن اِنهيءَ فڪر ۽ فن جي قوت .ِ 
سان اڄ سنڌي ماڻهن جي اجتماعي وجود ۽ اُن جي اتحاهد ۽ بقا جو نشان ۾ 
اُن جي پيڙھ ۽ ضمانت آهي۔ سندن اِهو احسان: جو هئن سنڌ ۾ سنڌي سماچ 
جي اُنهيءَ پنهنجيءَ ٻوليءَ کي پنهنجي روح جي آزاد امنگ جي اظهار جو 
وسيلو بتايو. ۽ اٿين اُن کي ايتري توانائي. ڪشش ۽ وسعت ڏني. جو اها 
سنڌي ماڻهن جي قوم بنجڻ ۾ر پنهنجو تهذ يبي ڪردار ادا ڪري سگهي. 
_ 

شاه. سچل ۽ سامي سنڌي قوم جا استاد, هادي ۾ رهبر آهن. 
خاص طرح شاھم ساٿينءَ سنڌي قوم کي پنهنجو رسالو عطا ڪري. اُن کي 
'اهل ڪتاب؛ُ هجڻ جو شرف بخشيو آهي. هيءَ پنهنجيءَ ڪنهن شيءَ کي 
عظمت یا تقدس ڏيڻ جي ڳالهم ڪانهي. پر هيءَ هڪ حقيقت آهي. شاهم 
جو رسالو دنيا جي جملي مذهبي تعليم جو نچوڙ ۾ سنگمر ۽ سنڌي تهذيب 
جي سموريءَ حاصلات جو روح آهي. ان ۾ر زند اوستا, گيتا, ٻڌ قڌرھر, جين 
مٿ. مسيحيت ۽ اسلامي تعلير جا اهر ۽ اعليٰ اصول ۽ قدر سڀ موجود آهن. 
جيڪي هونئن ب بنيادي طور سڀ ساڳيا آهن. اُن جا ڪيترائي سُر, الڳ الڳ ۾ 
سڄي جا سڄا يا ڀاڱن پر. اُنهن 'مذهين ُ جي پنهنجي پنهنجي تربيتي ماحول ۽ 
تعليمي اصطلاح تي مبتي ڏسجن ٿا. أن ۾ر سنڌي تهذ يب جي هزارن سالن جي 
روحاني تجربي ۽ روايت جي نبار ڄاڻ ۽ ساڱاه موجود آهي. سنڌي تهذيب ِ 
پنهنجي جڳڱن جي سفر جي ياد کي امله ملڪيت طور پاڻ وٽ پنهنجي لوڪ 
ڪوتا. لوڪ ڪٿا ۽ لوڪ چوڻين جي صورت ۾ر محفوظ رکيو آهي. اُنهن ئي 
مشالن, ڳالهين ۽ واقعن جي مطالعي مان اخذ ڪيل عامر نتيجا ۾ عامر اصول 
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شاه ساٿينءَ 2-0-00 آهن. عام سکيا جي 
عمل جو اِهو ئي ڏاهپ ڀريو ۽ دلپذير طريقو آهي. ڪامل سکيا يا آخري ۾ 
مطلق علمر تہم ڪڏهن ممڪن ڪونهي- انهيءَ ڪري علمر جي حاصلات جو 
تهذ يبي يعني تجرباتي ۽ آزماگشي طريقو مذهبي طريقي يعتي اعثقادي يا ايماني 
طريقي کان وڌيڪ اعتبار جوڳو ۽ وڌيڪ ڦلدائڪ سمجهيو ويو آهي ۽ ثابت 
ٿيل آهي۔ .0909990099 
حاصلات لاءِ پهريان قد مر شمار ٿين ٿا. شڪ يا تنقيد مان سچ, نيڪيءَ ۽ 
00000 
وقت تي ٿي مدار ٿئي ٿو خود ضمير يا وويڪ تي بہ وقت جو اثر ٿئي ٿو. 
پر جا ڳاله تهذيبي ارثقا لاءِ ضروري آهي ۽ هر طرح عظير آهي. اها آهي 
سچ, نيڪيءَ ۽ سونهن سان محبت جو جذبو. خاص طرح تڏهن جڏهن اُن 
لاءِ خطري کي منهن ڏيُو پوي. شاھ سائينءَ پنهنجي رسالي پر سنڌي ماڻهن 
کي سندان اصطلاح ۾ر. سندن ئي پنهنجن مثالن, ڳالهين ۽ واقعن جي وسيلي اِها 
ئي سچ. نيڪيءَ ۽ سونهن سان محبت جي جذ بي جي سکيا ڏني آهي. 

نڪو سَنڌو سور جو, نڪو سنڌو سڪ, 

عدد ناه عصشق, پڄاڻي پاڻ لهي. 

(شاھ) 





سچج. نيڪي ۽ سونهن. حقُ. خير ۾ حسن, 'انسانيُ روح جا هي ٽي 
امنگ يا لاڙا بنيادي آهن ۽ اُنهن جو بنياد اصل پر انسان جي پنهنجي ذاتي مناد 
تي رکيل آهي. جو ڪجه منهنجي پنهنجي فائدي لاءِ آهي. اُهو مون لاءِ حق ٻہ 
آهي. خير بہ آهي. ۽ ان پر مون کي حسن پٻ نظر اچي ٿو ڇو ت اُهو مون کي 
وڻي ٿو! پر انسان يعني فرد دنيا پر اڪيلو نہ آهي. ۽ هڪڙو ذاتي مفاه ٻين 
ذاتي مفادن جي تعلق ۽ نسبت سان عملي صورت وٺي ٿو اِنهيءَ ڪري 
جيڪڏهن محض زور (انفرادي يا گروهيءَ) تي فيصلو ڇڏ ڻو نم آهي تہ پوءِ 
گهڻن (انفرادي ۽ گروهي) مفادن جي ”گڏجي گذاري” لاءِ ڏي وٺ ۽ ڇڏڇوٽ 
جي طريقي سان ”جيٌو ۽ جيگڻ ڏيو" جي اصول تي عمل لازمي بنجي پوي ٿو. 
ساڳيءَ طرح منهنجي, تنهنجي ۽ هَن جي (انفرادي یا گروهي نو ع جي) گهڻن 
'سچن“ جي وچ پر بہ باهمي سهپ ۽ رواداريءَ جي اصول کان سواءِ ٻي ڪا 
واهہ ڪانهي. ۽ انهن جي پنهنجي پنهنجي بقا ۽ فروغ لاءِ ب اهو ٿي واحد 
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معقول ۽ مفيد رستو ٿي سگهي ٿو. 'سهپ' ۽ 'جيئو, جيئڻ ڏيو؛ جي اصولن 
تي عمل ڪرڻ سان باهمي محبت ۽ باهمي تعاون وڌي ٿو ۽ انسانن ۾ر هر 
سطح جي گروهي اتحاد, امن ۽ ترقيءَ جي راهم گهڙجي ٿي. ۽ کين نفاق, 
جنگ ۽ برباديءَ جي هولناڪ عقوبتن کان تحفظ ۽ پناه ملي ٿي. ۾ اهڙيءَ 
طرح تهذيب جي مذهب ۾ رياست تي فوقيتِ جي صورت قائر نئي ٿي. ۾ 
سماج ڪنهن غالب مذهب جي تعصب ۽ هٺ ڌرميءَ کان هڪ طرف ۽ ڪنهن 
عذاب کان (پوريءَ طرح ن, ت بہ) گهڻي قدر نجات حاصل ڪري ٿو, ۽ اٿين 
هتي آهن ڌرتن ڊاتي هو مڪامل انساني مس وٿا نالاگي#اڃي اڃتِ اجي تعير ۾ 
پنهنجي حصي جو فرض ادا ڪري سگهندو- ۽ اِهو ئي هر انساني سماج جي 
هر فرد جو هن ڌرتيءَ تي اعليٰ کان اعليٰ مقصد ٿئي سگهي ٿو. 

رت 8 هه - 
ڌرتيءَ جي انهيءَ اعليٰ مقصد سان روشناس ۽ ان لاءِ تيار ڪرڻ ٿي گهريو. هو 
سنڌ ڀا خظيب اسخا غاد ۽ رهب رهكا: هو قتام وڏا انان ۽ قا «ڏا 
شاعر هئا. هَن اسان کي جيڪا تعلير ڏئي آهي. سا ڪا معمولي تعلير 
ڪانهي. هُئن سنڌي سماج جي آڏو نين انسان جو تصور پيش ڪيو. هُتن 
.اع وحدت جي شور کان واقف ڪيو ۽ ان لاءِ 
کين عملي راه ڏيكاري- قومي تهذيب. قومي مذهب ۽ قومي سياست جي 
راہ. مشترڪ مفاد ۽ پاهمي تعاون جي راه. محيت. رواداريءَ ۽ اتحاد جي 
راهم عمل ۽ قربانيءَ جي راهم. هئن جي سامهون سنڌ ۽ سنڌي سماج جي 
آزاد. باوقار, با مقصد ۽ خوشحال وجود جو خواب هو ۽ هُئن وٽ اُن خواب 
جي تڪميل جو رستو بہ هو- ٻيائيءَ ۽ ويڇي کي هٽائڻ جو. پنهنجن کي 
پنهنجو ڪرڻ جو. ٻڌيءَ ۽ ايڪتا جو. سچ. نيڪيءَ ۽ سونهن کي پاڻ ارپڻ 
۽ انهن تان پاڻ نڇاور ڪرڻ جو. سچي ماڻهپي جو. ماڻهوءَ جي مريادا ۽ مان 
۽ ماڻهو جي شيوا ۽ پيار جو. انساني تهذيب جي عروج پر پنهنجي حصي جي 
َ‫ فرض ادا ڪرڻ جو., عالمي امن. اتحاد ۽ ترقيءَ جي جدوجهد پر ڀاڱي ڀاٿيوار َ 
3 اي ابا ڏآ اڪ ين ته اه 
کي سڃاڻون ٿا ۽ اُن تي عمل پيرا ٿا ٿيون, ۽ ڪيتري قدر پاڻ کي پنهنجن 
عظيم استادن ۽ رهبرن جي لاق ثابت ڪري ٿا سگهون. 
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سڄيءَ ڳاله جو دارومدار هن تي آهي ت,ہ اسان جو پاڻ تي ڪيتٽرو 
فخر آهي. اسان جو پاڻ پر ڪيترو اعتماد آهي. اسين هڪٻگي سان ڪيترا سچا 
آهيون. ۾ پنهنجي روح کي زندھ رکڻ لاءِ ڪيترو ڪجه سهڻ ۽ قربان 
ڪرڻ لاءِ تيار آهيون. سال اساڻ جي جيئڻ جو مخطق اسان کان وسري نم 
وڃي- ۾ پنهنجي ميا ۾ مان سان جيكڻ جو امنگ اسان جي ساهم پر سدا 





موجود رهي؟ 
پسي جهاجه جمالَ جي. جنهيت پيتي ڀڪ, 
اُپر آڳانجهو ٿيو, سور أُنهه کي سڪَ, 
اد اه 
ٍ (شاھم) 
حيد رآباد سنڌ ڇ 


18-12-77 


محددي ڪتاب 


1 ”تاريخ معصومي” (سنڌي ترجمو: مد وم امير احمد ). سنڌي ادبي بورڊ. 
2- ”تحفقالڪرام” (سنڌي ترجمو: مخدوم امير احمد), سنڌي ادبي بورڊ. 
3- ”مظهر شاهجهاني”. ميرڪ يوسف, بتصحيح و مقدمہ و حواشي پير حسام 
الد ين شاهم راشدي. سنڌي ادبي بورڊ۔ 
4 ”منشورالوصيت و دستوراحڪومت“. ميان نور محمد ڪلهوڙو., بتحقيق 
پير حسام الدين شاهم راشدي. سنڌي ادبي بورڊ۔ 
5- ”تاريځ سنڌ, عهد ڪلهوڙا”, (ب جلد)», غلام رسول ”مهر”. 
6- ”شاه عنايت شهيد جي سوانح جا ماخذ "پير حسام الدين شاه راشدي. 
”نئين زند گي” ماهنامو. شاهم شهيد تمبر - 1970ع ۔ 
7- ”شاھ عتايت الله شهيد ۽ سندن سهوڳگي ۽ همعصر”. مولائا غلام مصطفيٰ 
قاسمي. ايضاً۔ 
8- ”شاه شهيد عنايت الله صوفي”. ڊاڪٽر داگود پوٽو. ايضاً۔ 
9- ”شاه شهيد صوفي”. محبوب علي چئو, ايضاً- 
0- ”پياض هاشمي” (قلمي). مخدوم محمد هاشمر نوي . 
1- ” پيغامر لطيف”, جي. ايمر. سيد . 
2- (1)”شاهم" (2) ”سچل“” (3)”سامي”. . ڪلياڻ آڏواڻي”. 
3- ”ساميءَ جا سلوڪ" (ٽن جلدن ۾ر). بي. ايڇ. ناگراڻي۔ 
4- ”شاھ جو رسالو”, عثمان علي انصاري. 
5- ” زسالو سچل سرمست", عثمان علي انصاري. 
6- ”رود ڪوثر" (اردو), محمد اڪرامر. 
]30116. 1.1 ,"131111 01 18111 [1 41901 561181" -17 
1181 165 81108 5118" -18 
1.1.1 ,"0110116851 1115111 116] 1361016 5110" -19 
]11158013800 (01 86160110118[ -20 
1 ”101010116 8110 19011806" -21 
105 116 0[ " الا 


ل.. 3 4 1 19 23 
.1 اه 511 1 24-0196 


لاڳاپيل ڪي مضمهن - مصنف جا لکيل 


1- ”اسين ۽۾ شاهم” (1977ع) 
2- ”نون نياپو” (1982ع) 
3- ”سنڌ ۾ سنڌ يت" (1985ع) 
4- ”سنڌ منهنجي خوابن جي” (1987ع) 
5- ڇچ مر قطاران. ساث چ ڙهندو لڪٿين 
6- ڏکوين اهڃاڻ مٿي سڳر پنڌڙا 
7- ساميءَ جي سلو ڪن جي اشاعت بايت -! 
8- ساميءَ جي سلوڪن جي اشاعت باپت -آ1] 
9- تاج جوبي جو تبصرو (سنڌي ادبي سنگت, سڪرنڊ, 1981ع) 
(1984) 5118[۱ 01 1855886 ع11 9110 511108 -10 


اسين ۽ شاض 


”شاهم عبداللطيف ڀناگي سنڌ جو متبرڪ ۽ دنيا جو عظيرانسان 

هو. سنڌ لاءِ شاهم جو پيفام اتحاد ۽ عمل جو پيغامر آهي. ماڻهن جي اتحاد 
۾ عمل سان ماڻهن جوڻ قسمتون ٺهن ٿيون. اتحاد هر حالت پر ڪنهن مقصد 
لاءِ ٿيندو آهي. ماڻهن. سماجن ۽ قومن جي اتحاد جو مقصد اجتماعي مفاد 
هوندو آهي. اجتماعي مفاد لاءِ انفرادي ۽ گروهي مناد قربان ڪرڻا پوندا آهن. 
اڄ جي وسيع آبادين واريءَ ۽ علم ۽ هنر سان ڀريل دنيا ۾ سماج يا قومر جو 
اجتماعي مفاد معنيٰ ان جي اڪشريت جو مفاد. جيگن دنچا جي ٻين هنڌن تي 
تيگن اسان وٽ سنڌ ۾ر بہ اڪثريت پورهيت ماڻهن جي آهي- هارين. مزورن ۽ 
ڪمين ۾ ڪاسبين ۽ ٻين انيڪ پورهيتن جي۔ ڪمائيندڙ ۽ اپائيند! آهي آهن. ۾ 
ميڙيندڙ ۽ کائيندڙ ٻِيا آهن. جيڪي تمامر ٿورا آهن. شاهم سائينءَ پنهنجي 
سڄي رسالي پر گهڻي ۾ر گهڻو ذڪر ب اُنهيءَ اڪثر عوامم جو ڪيو آهي. يعني 
هارين ۽ هٿ پورهيتن جو۔ ڪاتارن, ڪورين, لوهارن, واڍن. ڪنڀرن. مهاڻن 
۽ ٻيڙياٿين. اوڏن, اولين ۽ ڍور ڌڻين جو. پنهنجن عام ماروگڙن, سانگين ۾ 
سنگهارن جو. تنهنڪري, شاهم سائينءَ جو پيغام اسان لاءِ اڄ بہ اِهو ٿي آهي 
تم اسين پنهنجي گڏيل ۽ وڏي مفاد لاءِ. يعني سنڌي سماج جي اڪثريتي مفاد 
لاءِ, پنهنجا الڳ الڳ. ٿندا ۾ محدود مفاد وساري. پاڻ ۾ر متحد ٿيون- 
جي مفاد لاءِ گهڻن جي ٻڌي. اڪثريت جي مفاد لاءِ اڪثريت جو اتحاد قائمر 
ڪريون. ڇو تہ ڦريل ۽ محروم., ڏاڍ جا شڪار ۽ ڏکويل آهي آهن ۽ پنهنجي 
دکي حالت کي بدلائڻ لاءِ آهي ٿي پاڻ ۾ر گڏبا, ۽ متحد ٿيندا. ۽ عمل لاءِ 
اٿندا ۾ جدوجهد ڪندا. 

ڏکيون جان 0 

پڌڻ واريون پڌريون, ڳاڙها ڳل سندن 

ٻيون هنش ئي هك هش, روئنديون روٿڻ - 

”بندر جان پئي؛ َ‫ نُکائڻا مه جنها 

ڪپر ٿو ڪن - جيْن ماٽي منجهہ َ 

" هڪلڻ, تا سارڻ, نا ايءُ مرڪ, 

وجهي ڪوڌ فري, رڪ رهنديءَ راند ۾ر. ” 

[لياقت ميڊ يڪل ڪاليج جي ”ڊپيٽنگ مخزن ۽ لطيف سوکڙي. 7 عع, 
”شاھ؛ ؛٬عبد‏ اللطيف ڀٽاڻىي - ي” ينگ لياري ويلفيئر سينٽر, ڪراچي. 0ع] 


(شاهم جي رسالي جي انتڂاب - 
”ٻارن جو شاهم“" - ٣۱54ع‏ - لاءِ لکيل مهاڳ) 


سنڌ جو شاھ. سنڌ جي سڀئي ماڻهن جو شاهہ آهي- زالن جو ۽ 
مردن جو. پڙهيلن جو ۽ اڻ- پڙهيلن جو. شهرين جو توڙي ٻهراڙيءَ وارن جو, 
وڏڻ جو توڙي ننڍن جو. سنڌ جا اڪثر مسلمان شاه جي ”رسالي” کي قرآن 
۾ اڪثر هندو ”گيتا" سمان سمجهڻ ٿا. شاه جو رسالو هو جڏهن پڙهن ٿا 
يا ٻڌن ٿا., تڏهن اُهو کين ڏاڍو وڻي ٿو ۽ اُن مان کين بيحد فائدو ٿگي ٿو۔ 
سنڌ جي ماڻهن کي شاھم پنهنجو ” رسالو” ڏنو ئي انهيءَ لاءِ آهي تہ اُهو سندن 
روح جي راحت بڻجي. ۽ کين فائدو رسائي. اُهو سندس ” پيغام” يا ”نيا پو” 
آهي. جو پاڻ سنڌ جي سڀني ماڻهن کي ڏنو اٿن ”رسالو” لفظ جي معنيٰ ٿي 
اها آهي. پاڻ ٿي پنهنجي ”رسالي“ جي اِها معنيٰ ڪئي اٿن, بلڪ أن کي سڏيو ِ 
ٿي ” نون نيا پو” اٿن- 
ٍ ”نئون نياپو آئيو, راڻي مُلا رات, 
لڌيسون لطيف چئي, ڪتان ڏاتر ڏات, : 
ڪهڙي پڇين ذات, جي آيا سي اگهيا.” 
ٰ (شاھ) 
” جي آيا. سي اگهيا"۔ ذات جي. دعوائن جي. ٺلهن نعرن ۽ ٺلهين 
ڳالهين جي ڪا قيمت, ڪا پهچ يا ڪو نتيجو ڪونهي: ”ڏاٽ ن آهي ذات 
تي. جو وهي سو لهي: جن لوچيو تن لڌو: جي پڇن سي پائين؛ جي هليا سي 
رسيا؛ جهڙو عمل تهڙو ڦل-۔ ليس ل الانسان اليٰ ماسعيٰ- 89811 110 .0911 140 -- 
ڏک سکن جي سونهن. گهوريا سک ڏکن ري" ڪمر, ڪم, ڪم - جاکوڙ 
۽ جد وجهد - لا ڳيتي. اکٽ ۽ منهائتي (مقصد ڏاتهن نيندڙ. صالح) جدوجهد: 
”نتيءَ ٿڌيءَ ڪاه, ڪانهي ويل رهڻ جي؛ __==_ 
متان ٿئي اونداهہ, پير نہ لهئت پرپنءَ جو.” 
(پرينءَ جو پير = مقصد جو پتو يا سڃاڻپ) 
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اهو آهي شاه جو رسالو, اِهو آهي شاه جو نياپو. نكون نيا پو. سنڌ جي سڀني 
ماڻهن لاءِ” زالن. مردن, پڙهيلن. اڻ پڙهيلن. شهرين. گوٺاڻن, ٻڍن. ٻارن, 
سڀئي لاءِ - سوچ ۾ لوچ جو پيغاممر, عمل جو پيفاهر: 
والعصر ان الانسان لفي خسر ال الذين آمنو 
وعمل الصالحات و تواصو باحق وتواصوباالصبر (قرآن) 
(يعني. سچ پچ تہ انسان پنهنجي دؤر, پنهنجي سماج., پر دکي آهن؛ اُنهن جو 
 .‏ تت نهني ان سماج جي بهتر ۽ سكئي آٿيندي تي ايمان 
رکڻ ۽ اُن لاءِ ج وڳو عمل ڪن. ۽ اُن رستي تي سچائيءَ ۽ صبر سان گڏجي 
اڳتي وڌندا رهن)- 
ٰ ”پر ۾ پڇيائون, عشق جي اسياب کي, 
دارون هن درد جو ڏاڍو ڏسيائوڻ, 
آخر والعصر جو اينهيت اُتائون, 
تهان ڀوءِ آئون, سڪان ٿي سلامر کي.” 
(شاھ) 
(عشق جو اسباب = جيئڻ جو راز. ڏاڍو دارون = سخت ڪوشش,. 
عمل. العصر = هلندڙ دؤر يا سماج. آخر = اُڻ جو آئٿيندو. سلام لاءِ سڪنڻ 
= ٺلهي سڌ ڪرڻ., دعوا ڪرڻ, عمل نئ ڪرڻ)۔ 
”سڪيت ڪه سلامر کي ڪرين ڪه ٿث سلامر؟ 
ٻيا در تي حرام, ايءَ در جنيت ديکيو.” 
(شاھ) 
(سلام ڪرڻ = عمل ڪرڻ., جاکوڙ ڪرڻ. ايءَ در = عمل جو در, 
جدوجهد ۽ جاکوڙ جو رستو.) 
وقت گذرڻ ۾ حالتن بدچچڻ سان لفظ پراڻا ٿي وڃن ٿا. اُنهن تي دز 
چڙهي وڃي ٿي ۽ آهي پنهنجي معنيٰ ۽ اثر وڃائي ٿا ويهن۔ انهيءَ ڪري. اصل 
ڳاله کي. اصل نياپي کي. نون نون لفظن ۽ نين نکين ڍنگ پر بيان ڪرڻ ۽ 
ٻڌاگئڻ ضروري ٿکي ٿو. هر دؤر جي حالتن ۽ تقاضائن مطابق ان دؤر جي ٻولي 
۽ اصطلاح پنهنجا ٿين ٿا. تنهن کان سواءِ هر قومر ۽ ملڪ جي خود ٻولي بہ 
پنهنجي ٿئي ٿي. جنهن ۾ هو پنهنجي مُاحول کي سمجهن ٿا ۽ سمجهائين ٿا ۽۾ 
اُنِ جي ڀلي ۽ ٻري بابت سوچين ويچارين ٿا - ”هنديان را اصطلاح هند مداح. 
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سند ياڻ را اصطلاح سند مد ح!” 
اِنهيءَ خيال کان شاه جو ” نون نيا پو" سنڌ جي ماڻهن لاءِ, سنڌ 
جي سڀئي ماڻهن لاءِ. تمام وڏو. بنهہ بيمصغل ۽ امله ت --- 
سنڌي ٻوليءَ جي ڪلاسڪ, (1855:0)) چئجي ٿو. جنهن جي معن معنيٰ آهي فرسٽ 
ڪلاس (9554ا") 11:5) يا اول درجي جي اعليٰ چيز. هڪڙي انگريزي ٻوليءَ 
جي شاعر ادب ۾ر ”ڪلاسڪ“” جي وصف هيئن ڪئي آهي: 
.16811 ]685165 8110 ]1811811 ]01811105] 15 (0]1017 11 
8 ]1819 11811011 8 1081605 ]118 -- 
(يعني. ڪلاسڪ اها تصنيف یا اُهو ڪتاب آهي. جيڪو صاف سڌو 
سيکكاري ٿو ۾ جنهن ماڻ سولو سڌو سکجي ٿو - اُهو ڪجه, ڇنهڻ ساڻ 
قومر خوشي حاصل ڪري سگهي ٿي ۽ خوشي ماڻي سگهي ٿي.( 
”شاه جو رسالو” سنڌ جي سڀني ماڻهن لاءِ بلڪل اهڙي هڪ اعليٰ 
درجي جي ڪلاسڪ آهي. جنهن مان اسين. سڌيءَ طرح ۽ پوريءَ آسانيءَ 
ساڻ,. پنهنجي وجود جي بقا ۾ اُن جي خوشحاي#. آبرومنديءَ ۾ بهتر مستقبل 
جي تعمير جا سبق سکي سگهون ٿا 
0 
جي اِها بہ هڪ نشاني آهي ت, اُهو اسين ڳاٿي سگهون ٿا. ۽ عام جامر ڳايون 
ٿا. علامہ آءِ. آءِ قاضي مرحوم جي چوڻ موجب. شاهہ جي رسالي جي اها . 
هڪڙي اعليٰ خوبي آهي ت اُن جو هر بيت. هر وائي ۽ وائيءَ جي هر سٽ ڳڱائي 
سگهجي ٿي. اٿين اسان وٽ شاھ جو رسالو جهر جهنگ پر ڳائجندو رهي ٿو 
سنڌ جي سڀني ماڻهن. زالن توڙي مردن. ٻڍن توڙي ٻارن, سڀئي لاءِ اهو ڄڻ 
هڪ پورو گيت آهي. جو سدائين سندن ڪن ٻڌڻ لاءِ ۽ سندن دليون پهڻ لاءِ 
تيار هوند يون آهن. انگريزي شاعر, بئري ڪارن ويل (09#11) 8077), 
گيت (5018) جي وصف ڪندي چوي ٿو: 
گيت اُهو, جنهن مان عطر جي ۽ گلى جي خوشبو اچي, 
گيت اُهو,. جو درياءَ جيان وهندو هلي, 
گيت اُهو, جو نرمل نظارا ۽ گهڙيون ياد ڏياري - 
جي پر دل ڪڏهي ٿُٻي ڏيئي. ڀرجي. اُٿلي پئي هئي. 
گيت آهر, جو نيچ خيالي کان ڇٽائي, 
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گيت آهي, جو ڏک اسان جو گهٽائي, 

گيت اُهو, جو دل اسان جي کي ڌوڻي ۽ ڇاڻي - 
جيگن ڪو محب وطن پيڪارمان ڪنهن کي ڌڪ هي جاڳائي. 

گيت أاُهر, جو فرض ‏ -ياد ڏياري, 

نرٻل کي ٻلوان ڪري ۽ ٻلوان کي سورمو بڻائي, 

۽ هر سچ ۽ سونهن جي عمل تي 

چمڪندڙ ستارن جو تاج بڻجي بيهي. 
شاهہ جو رسالو سنڌ جي ماڻهن لاءِ سداٿين انهيءَ اعليٰ قسمر جي اول درجي 
جو هڪ اعليٰ گيٽ رهيو آهي. 

پر افسوس. جو پنهنجي هن اعليٰ پيثام کي. پنهنجي هن جيءَ - 
جيار قومي گيت کي اسان وڏن پاڻ بہ پنهنجي هنئين جي ڪتن سان ٻڌڻ ڇڏي 
ڏنو آهي ۽ اُن کي پنهنجن قتومي وارثن يعني پنهنجن ننڍن تاٿين پهچائڻ ۽ 
اُنهن کي ٻڌائڻ ۽ سمجهائڻ ۾ر بہ وڏي ڪوتاهي پئي ڪئي آهي. هڪ ت اساڻ 
جو تعليمي سرشتو اهڙو ناقص سرشتو آهي. ۽ اسان جي قومي وس کان ايترو 
ٻاهر بہ آهي. جو اسين پنهنجي اولاد کي اُن سرشتي ۾ر رڳو پنهنجي ٻوليءَ جي 
پوري ڄاڻ ۽ پنهنجي تهذيبي ورثي جي رڳي ڪا هلڪي سڃاڻپ بٻ ڏياري يا 
ڪرائي نٿا سگهون. ۽ ٻيو تءَ اسان جي محب وطن اديبن ۽ عالٰن جو ب اِنهيءَ 
ضرورت ڏانهن خير ڪو ڌيان رهيو آهي تہ جتي اسين پنهنجي ادب ۽ تهذيب 
جي جياپي ۽ واڌاري لاءِ خانگي ڪوششون ڪندا ٿا رهون اُتي پنهنجن 
پيڙهائتن اعليٰ شاعرن جي پيفام کي ۽ اُنهن کان عطا ٿيل قومي گيتن کي ِ 
0 
ئي ڪو شش ڪرڻي آهي ۾ ۾ ڪرڻ کپي. 
سنڌ گرٿجوٿيٽس اٿسوسيگيشن طرفان, محترم انورهالائي صاحب 

جو هي ترتيب ڏنل ”ٻارن جو شاهم”. جيڪو بين الاقوا ٽي ٻارن جي سال 
ع) جي سللي پر ٻارڻ جي هڪ سنڌي ڪتاب طور شايع ٿي رهيو آهي. 
پنهنجي نوع جي پهرين ڪوشنشن مان هڪ ڪوشش شمار ڪري سگهجي 
ٿي. جنهن لاءِ سنڌ جي محب وطن پڙهيل شهرين جي هيءَ جماعت ۽ اُن جي 
لائق اڳواڻن ۽ ڪارڪنن سان گڏ محترم ”انور” هالائي صاحب جا ب اسان 
کي دلي ٿورا مڃڻ گهرجن. هيءِ تصنيف ” ٻارن جو شاهم” - اُن جي چُونڊ, 
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.يڪ - ڪيتري قدر اسان جي ٻارن كئ اسان جي اعليٰ قومي 
شاعر جي اعليٰ پيغام ۽ اعليٰ گيت سان سڃاڻپ ۽ پنهنجائپ پيدا ڪرڻ پر 
ڪايياب ٿيندي. أن بابت راءِ خود اُن جي پڙهندڙن. وڏن توڙي ننڍن. تي 
ڇڏي. آئون هن ڪتاب سان واسطي رکندڙ پنهنجن سڀني عزيز ساٿين کي 
مبارڪ ٿو پيش ڪريان. جو اُنهن رڳو اِن پنهنجي بنيادي قومي ضرورت 
ڏانهن ڌيان تم ڏنو - تہ اسان کي پنهنجو تهذ يہي روح ۽ اُن جي سڳنڌ اٿين 
پنهنجن قومي وارثن. آٿيندي جيٰ مائرن ڀينرن. يعني پنهنجي اولاد جي روح ۽ 
سندن روح جي سڳنڌ سان ملائي اُن جو حصو بنائڻو آهي ۽ ائين اُن جو انهن 
کي وارث ۽ محافظ بنائڻو آهي۔ 

”ڪرفو ڪيسر آءُ, پسو واڳپ ولاڙيو, 

ٻيٽو ٻاپڀ ملايُ ذرو ضايع ت, ڪري. 

ٻيٽو ٻاپان و ترو ڪرهو ڪيسر ڀس, 

آپ ڇپائي پر ماري, ذات سينهان جي جس, 

جت وڄِي دماس دس, مٿي آرڻ آسري.” 

ٴ .)1 

شال ائين ٿي سگهي... شال اسين ائين ڪري سگهون .. 


حيد رآباد سنڌ 
31-8-99 


1 اڪ َ ڌر 6 


(شعري مجموعي ”اباڻي اُڪير ” 
5ع لاءِ لکيل مهاڳ) 


اسان سنڌين جي گهرن پر ۽ اوطاقن پر ۽ اسان جي هردي جي تارن 
پر. مارئيءَ جو قصو. مارئيءَ جو سرود, تمامر گهڻو پُري ٿو ۽ ڳڻائجي ٿو ۾ 
پچارجي ٿو. ڀاء نرنجن دوداڻيءَ جا ٿورا مان ڪهڙن لفظن سان مڃان. جو 
ڏيساور تان پاڻ پنهنجي ڪوتا. ”اباڻي اڪير” جي لي واري..مون ڏانهن 
موڪليائون- پڙهڻ لاءِ. ۽ موٽ پر اُن بابت ڪجه چوڻ ً٫‏ 
”90901 
پڙهيم, ۾ پوءِ ان جو هڪڙو نقل محترم دوست ڊاڪٽر الهداد ”عاصم” کي 
پڙهڻ لاءِ ڏتمر. جن کي آئون سنڌي ادب جو هڪ سڄاڻ پا رکو سمجهان ٿو: 
۽ ٻيو محترم دوست عبدالقيومر ”صاٿب” کي ڏسڻ لاءِ ڏنمر, جن کي آٿون 
سنڌي شعر جي علَم عروض جي ڄاڻن مان مڃان ٿو. ٻنهي مهربانن جا تاثر, 
جيڪي منهنجي ويچار پر وڏيءَ ڳالهہ وارا آهن. لائق پڙهندڙ هن منهنجيءَ 
گذارش کان پوءِ پاڻ پڑهندا ۽ ڀاءِ نرنجن جي رچنا بابت پنهنجي راءِ قائمر 
ڪندا. وڌيڪ ان لاءِ ڪجه چئي. آئون رڳو پڙهندڙن کي ڪجه گهڙيون 
هن سندس درديلي آواز کي پڙهڻ, ۽ ڪئين ٻڌڻ. کان پري في رکي سگهيس 
ٿي. .مب ڳاله ان هئي. پر عزيز دوست الهداد پنهنجي تبصري جي آخر 
پر. پنهنجي هڪ دلبند اها سان ” پيار پر شرڪت" لاءِ چئي. مون لاءِ پوٿتي 
9-0 ڪار ڇڏي آهي. .ڙن کي بهوحال,. يڻ جاءِ تي. 33 
اِها ٿي منٿ ڪندس تَ وڌيڪ آفن گذارش کي پڙهڻ هتي بند ڪري. پهرين ” 
اڪن الهداة ڪو: تبخب وا ڪمات عناتڪو تظالغ پڙڑهن ۽ پوءِ ڀاء نرنئجن 
جي ڪوتا سڄي پڙهي وڃن. ۽ آڻ جو سوز ۾ سُروزر محسوس ڪن. جا ٿئي 
اُن جي وڏي وٿ آهي. ۽ اُن کانپوءِ. جي دل پر اچين, تم رهيل منهنجي هيءَ 
گذارش ب پڙهڻ جي تڪليف وٺن۔ 
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آئون ”اباڻي اڪير” جي ورجيس کي انگريزيءَ جي لفظ 01٣101۱50‏ 
سان تعبير ڪريان ٿو., جنهن جو مُول انڊو - يورپي ٻولين جي ٣ء!9٣‏ (پدر. 
19110, پتا, پيءُ وغيره مان) آهي. جنهن مان 19٣106‏ (اباڻو) ۽ ٣51٣10!‏ 
(جيڪو پنهنجي اباڻيءَ ڌرتي کي بچاٿي ٿو يا ان جي حقن جو ۽ آزاديءَ جو 
پُرجوش محافظ آهي). ۽ ٻيا ڪيئي اِن سلسلي جا لفظ جُڙيا آهن. 

دادا ڄیيٺمل پرسرام کان برطانوي ساسراج کان آزاديءَ جي 
جد وجهد دوران اڪثر ائين چوندي مون ٻڌو هو ت, ماتر - ڀوميءَ جي آزاديءَ 
جي تحريڪ ۾ر اسان جو سنڌي هاري ڪيئن ڪو جوش ڏيكاري ٿو 
جڏهن ماءُ هن جي پنهنجي ٿي گهر پر نظربند ياڻي آهي ۾ ڀومي (زمين) هن جي 
زسپنداز جني قبضي پر يا شاهو ڪار وٽ گروي آهي! اهڙيءَ ئي ساڳيءَ طرح. 
اُنهن ئي ڏينهن ۾ر. لوڪماني تلڪ, جيڪو وطن جي عام 8 لاءِ آزاديءَ 
جو گهوريو هو. جڏهن اصلاح پسند يا سڌارڪ اڳواڻن کان هيءَ نمرو ٻُڌو 
ص ”سماجي سڌارا پهرين. سوراج (آزادي) پوءِ!”. تڏهن چيو هٿاٿين تم ”عاھر 
طور سماجي سڌارا معنيٰ گهرو سڌارا: اوهين ڀلي. جيئن اوهين چئو ٿا. گهرو 
سڌارن جا دهل وڄايو, پر اُنهن کي اوهين ڇا ڏيندا جيڪي بي گهر آهن 
پهرين ماڻهن کي گهر ڏيو ۾ پوءِ اُنهن کي گهر جي سڌاري لاءِ چئو(” 

ننڍي هوندي جي هڪڙي ڳاله مون کي سڄي عمر هُرندي رهي آهي. 
پنهنجي غريب امڙ قائمان جي: سداٿين هوءَِ جڏهن سيبي جي ٽٻڻي پاسي هر 
.رکي. سَئي ڌاڳو هٿ ۾ر کڻي. ڪپچڙو جوٽن پر جهلي. سيڻ ويهندي هئي. تم 
جهيل سان ۽ ڏاڍي مٺي. شفاف آواز سان جهونگاريندي هئي- ”مٺن مارن کي 
ڏٺي ڏينهن ٿيا. سکين سانگين کي ڏٺي ڏينهن ٿيا... گذري ورهيہ ويا...” ۽۾ 
پيئي وجهلندي هئي. ۽ مان مٿس ڀَُر ڏيئي آلين اکين سان ور ور ڏانهنس ويٺو 
ڏسندو هوس. امڙ منهنجي. مان بنه ننڍو هوس. ٻن اڍاٿن سالن جو ٿي. تم 
منهنجي پيءَ جي اوچتي فوت ٿي وڃڻ کان پوءِ, عدت جي پوري ٿيندي ئي. 
زوريءَ نڪاحجي. اسان جي ئي ويڙهي ۾ر. هڪڙي ٻئي گهر اماڻي ويئي هئي۔ 
(1) هُن اُتي وڃڻ نٿي گهريو ۽ جو دم جیئري هئي. واجهائيندي رهي, 





(1)الامي زيت چئ هڪ نظابقڊ مڙس جي فوت ٿيڻ کان پوءِ زال چگن مهينن 1 
جي گذرڻ تي. نڪاح جي سگهي ٿي. ۽ ٻيو تہ ڌئارڪن زراعتي سماجن ۾ر عورتون اڪثر 
زوريءَ وهاتئجي وڃن ٿيون. 
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واجهائيندي رهي- پنهنجي. اسان جي گهر لاءِ, جتي آٿون ڄائو هوس. ي 
پنهنجي 'اباڻيُ گهر لاءِ جتي سندس بيواهي پوڙهي ماءُ منهنجي پورهيت ناني 
سعيداڻ. هيڪلي ۽ بيحد سقيمر حالت ۾ر رهندي هئي. 

ابتدائي انساني سماج جي ماتائي (01981 له - 1/]9071) دؤر جا ”گهر؛ُ لا 
'جوءِ؛ لاءِ, 'وطن“ لاءِ يادگار لفظ اسان وٽ ڌرتي ماتا. ماتر ڀومي, )14018٣‏ _ِ 
(10110 آهن, ۾ پوءِ جڏهن سماج پتاگي (1۱ 0917 - [470]19) دؤر ۾ر داخل ٿيا 
تڏهن ٻولين ۾ر ”آبائي ملڪ" ”بلڪ اباڻو, ”ڏيه ڏاڏاڻو” وغيره جا اصطلاح 
منصب ٿي پيار ۽ پنهنجاأائپ هو. پر پتائي سماج پر پيءُ. 8101 - 8101 مان 
وڌي. گهر؛ جو., 'ڌرتيءَُ جو. 14019701۱ (حاڪم = 47100 + اڪيلو = 
5 ٿي ويو, ۽ اُن آپيشاهيءَ ھر. عورت (ماءِ) جي حيشيت مرد جي آڏو 
محض هڪ غلام, هيڻي ۽ بي زبان جيو جي رهجي ويئي ۽ ان طرح سَماج جي 
هر گهر پر, 'ماُ“, هڪ قاتل ۽ کنڀن ڀڳل ڪونج وانگر, پنهنجي اباڻن لاءِ, 
اباڻي ”گهرُ لاءِ اباڻي ”وطن ُ لاءِ, سدا لڇندي. ڪُوڪندي ۽۾ ڪُرلائيندي ٿي 
رهي-۔ جيئن اڄ بہ اُن جي حيِثيت اسان وٽ آها آهي. ڀا نرنجن پنهنجي نظمر 
”الائي ڇو!” پر بہ ائين چوي ٿو: 

”اباڻي مان لڌڻ جي پٽ کنئي اتهاس مان ور ور, 
ڇڪي سڪ دادلي در جي, اياس کان الائي ڇر!” ۱*؟ 

۾ ائين ”اباڻي اڪير” جي ورجيس اسان کي اُن پنهنجي نظر - 
بند ياڻي ماءُ جي ڏنل آهي. ۽ اسان وٽ ماٿي مارئي اُن اباڻي اڪير. ساڻيهم جي 
شسڪ, وطن جي حَب, جي علامت آهي ۽ اسان جي ادب ۾ سڀيتا پر پنهنجي 
ستيا ۾ سيل سان عمر جي قيد مان نجات جي جدوجهد جو مشالي ڪردار 
بڻجي پيش ٿيل آهي. 





(٣( 
ڀاءَ نرنئجن جي ڪوتا ”اباڻي اُڪير”, ان حوالي سان, دنيا جي سڀني‎ 
روايت پٽاندر, اسان جي پنهنجي سنڌي ٻوليءَ جي‎ 0]٣10!16/ باشعور ٻولين جي‎ 
نبار وطني حًب جي ڪوتا آهي۔‎ 


نرنجن جي ”اباڻي اڪير” مان کتيل آهڻ. 
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اسان جو هيءَ نرنجن. لاڙڪاڻي -:”شهر شهاڻي, معشوقاڻي, ملوڪ 
مڪاڻي. ساھ سيباڻي. ورٿي اباڻي” جي طيب ڳوٺ جو ڇڄاول ۱ ؟۱4ع جو, 
ايڪيهن سالن جي جوانيءَ مستانيءَ ۾ر و طن کان وڇڙيو ۽ وڃي بمبکيءَ 
پهتو؛ ٣٣۱4ع‏ پر ڪٿنب سميت انگلينڊ ويو., ۽ ٻئي سال آسريڪا جي 
ماسيشوسيٽس رياست پر حالي وڃي ٿانيڪو ٿيو., ۽ اتان ويهي. شاهہ سائينءَ 
جي مارئيءَ جيگن۔ 'ڪير مهاڙ ملير ڏي. ڳوڙها پيم ڳڙي ‏ - ست سمنڊ پار 
پنهنجي اباڻي ٻار ڏانهن منهن ڪري. اُن سان پنهنجي دل جو امنگ هيئن ٿو 
اوري: 

”تنهنجي قرب جو ڪيئس مان قدر ڪيان! 

تنهنجي پريت جي ڪهڙي ڳاڻ ڳڻيان! 

تنهنجي دل جون مرادون ثابت ٿبت, 

سڀ سهڻا سپتا ساڀيا ٿين, 

هر جتم جنم جو قرار ڏيان, 

توکي دل گهريو دلدار ڇوان” * 
۾ ڪڏهن پنهنجي نازڪ دل تي ڪن رکي دانهين ٿو - 

”اُٿن ٿيون اندر ۾ الاهي اُڪيرون, 

ٽميا نيڻ ڇاکؤن الائي آلائي...!”* 
۽ پنهنجي ويڳاڻپ کي هيئن چئي پرڀائي ٿو - 

”سونهاري سا سوني ڌرتي, ساري سال سچا, 

سار سنڌوَ جو, سُر واهي جو, مئڙي ساءِ ڌچا, 

ڳايان نفمو نور 8 جو, توڙي سڀئو ڪُئو! 

روءُ نت دلبر دل منهنجي, اچ ڳايون راڳ مذو!"ه 
نرنجن جو 7000 تي اڃا حيرت ۾ر آهي تہ هو ۽ هن 

جو ايڏو سارو ولر اُن ڄڀيءَ جا شڪار ٿيا ئي ڪيئن! ڇو تم: 
”مليا جي فرض سي اڪثر دم وت سان نڀاياسي, 

مگر, ڇا ٿيو, ڇا پاتوسي ڇا سوچيوسي., ٿيا ڇا سي, 

اسان کي دور جيوت جو, مليو انجاممر ڇو اهڙو؟. 

ڪيان اُن جو بيان ڪهڙو! 

رهڻ خاموش ڄاتورسي, ڪڇڻ مان ڪون پاتوسي, 
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چُڀي ٿو درد ٻيو ڪهڙو؟ 

ڪيان اُن جو بيان ڪهڙو...." * 
۽ هُن جي دل اَڀاڳڱيءَ کي نيٺ - 

”جڏهن ايڏي اڪيلائي نهوڙي ٿي, 

نهوڙي ٿي٫‏ نهوڙي ٿي٫‏ نهوڙي ٿي 2 

مون کي منهنجي اڪيلاني نهوڙي ٿي - 

تڏهي دل انقلابي ٿي ولوڙي ٿي....” * 
ائين تعصب جي جهنمي هوا سائي ستابي وڻ مان هڪڙو نرنجن نہ پر لکين 
نرنجن چني. الڳ ڪري ڇڏيا۔ ”ملڪ ڪٽيائون. دل چيريائون. ڪير ڪٿاڻ 
جو ويو ڪاڏي!ا"” ۽ هر ڪو انهن مان جتي بہ آهي اتي اڄ ائين ئي پيو ٿو 
ڪَرلائي: 





”دعا پنهنجي. زمٳن پنهنجي, الاهي آرڙو آهي - 
”جي يارو موڪلايوسي, بدن مان ڀاڻ ئي ٺاهيان!” * 
مون پنهنجي ڪتاب, ”شاه - سچل - سامي” 4/4 ع). جي 
پهرين حملن پر چيو هو تہ ”سنڌي سماج رڳو اُنهن حدن تاڱيڻ محدود تن 
آهي. جيڪي جاگرافيائي يا سياسي طور اڄ سنڌ جون آهن-۔ سنڌي سماج سنڌ 
کان ٻاهر بہ موجود آهي۔ جتي جتي ڪو سنڌي ڪٽنب آباد آهي. آتي سنڌي 
سماج موجود آهي ۽ اتي نهن جي سڃاڻپ سنڌي ٻوليءَ ۽ سندن پنهنجن 
سڳورن سنت شخاعرن - شاهم, سچل ۽ ساميءَ- سان پريت ۾ سٻِنڌ مان پئجي 
سگهي ٿي.” ڀاءُ نرنجن ڏيساور مان بہ اهوئي آواز ٿو آلاپي: ٍ 
”شاھ, سچل (ساميءَ) لك ڇڪبا شاعر سودائي, 
حق جي سڏ تي ڪُڏندا ايندا ماڻهو مولائي, 
ڳايون سنڀرو راڳ وط جو سُر مان سيگهه سُڏو.... 
آهي الاهي اُڪير اباڻي, پرچي هرڪو رُٺو = 
روهُ نہ دلبر دل منهنجي, اڄ ڳايون راڳ مئو...." * 


ماروئڙن جو ملڪ مٺيرو, گهر گروءَ جو در, 
سنڌوءَ جي سيس گهٹيري, جهولڻ جهوليون ڀر, 
سنڌي سدائين سنڌي سڏبا جاتي هرندا, 
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پنهنجي اباڻي اڊ ڇڪيندا, 
نياز ڪري ٿا گڏجون سڀ سان, 
پنهنجا نيٺ بہ ت پنهنجا ٿيندا..." * 
سڪ ڀري جا صحبت ڀاتي, تعصب کي ڏيون ڪون ٽڪاءُ,. 
مهمانن جي حجت اسان تي٫‏ ڀيد نہ ڀانيون ڀاءُ! 
صلح شانتي مُرڪ اسان جر, قربانيءَ ۾ راحت, 
پڻيءَ کي پرٹام اسان جو, لازمر ٿي جي شهادت! 
ثاز پڙهون يا پوڄيون پاٺ, باسيون جيڪا باس 
سنڌ سڳوري, تنهنجي ڪاتر, اُڀِ کان وڌ ٿئون اآس!" . 
(٣‏ 
ائين ٿو ڀانگجي تہ تاريخ جو هيءَ دؤر. جو اسان سان هيترو ڪجه 
. گر هي نرين جو دؤر هو ۽ آهي. ڪئپيٽلزمر ۽ سوشلزم دنيا هر 
اڱي ٿي موجود هئا. جيڪي ٻيئي سڪيولرسٽ (5601018715) يعني دنيائي, 
ارضياتي. لو ڪائتا نظريا ٿا سڏجن. هاڻي وري اڱوڻا سئڪرلسٽ )590٣91151)(‏ 
يعني افلاڪي. آسماني پَرَ - لو ڪائتا نظريا. جيڪي اڳتي وڌي آيل انساني 
سماج جي صنعتي دؤر ۾ مدي خارج بڻجي. استعماليءَ مان نڪري ويا هئا. 
ڪافي ڪجهہ اوور - هالنگ (11801198 ))(٣68‏ ۽ ڇنڊ ڦوڪ کاڻ پوءِ, نوان 
بڻجي. ٻيهر اچي ”نکنءَ“ُ دنيا جي آڏو بيٺا آهن. پر ڌرتي ۽ ڌرتيءَ جي ٻولين 
(۾ ڌرتيءَ جي مامرن) کي آهي وري بہ ڇڏي نٿا سگهن.سندن ٻاهرين دعويٰ 
برابر نظرياتي وحدت آهي. جنهن پر هو ڌرتيءَ ۽ ٻوليءَ جي لايل ٽيز 
(9ع0(9[0]) کاڻ پاڻ کي بالاتر سمجهن ٿا. پر ٻولين ۽ ڌرتيءَ جي مفادن ۾ 
پابندين کان هو هرگز اَجا نہ آهن. ۽ اها منافقت ۽ ٻہ چتائي اُنهن کي پنهنجي 
ڏاڍ ۽ ظلعر جي مفادن جي حاصلات ۽ بچاءِ لاءِ ئي اختيار ڪرڻي پوي ٿي. ۽ 
انهيءَ منافقت ۽ دولاب ڪري ئي آهي اڄ پاڻ بہ سڄيءَ دنيا هر ايڏي وڏي آزار 
۾ مونجهاري ۾ر ورتل آهن. ڇو ت,: 
'خودي؛ ۽ 'غدا“ ڪن مائيندا سن ۾ر. 
ٻن ترارين جاءِ, ڪانهي هڪ مياڻ ۾ر. 
(شاھ) 
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نظرين جي خيال کان اسين جيڪي پاڻ کي سنڌي سڏ يون ٿا. سي بہ 
هڪ نظريو رکون ٿا. جنهن کي اسين 'سنڌيت“ ٿا سڏيون ۽ اهو هڪ صاف 
ٽي 3 يي ۾ ان ۾ر اسين ڪابہ لڪ يا منافقت ڪان ٿا 
ڪريون. ۽ پڌري پٽ چئون ٿا تت اُن جي پاڙ ڌرتيءَ ۽ ٻوليءَ پر گتل آهي. 
اسان جي هيءَ سنڌيت اسان کي سڄي عالر پر ڳنڍي هڪ ڪري بيهاري ٿي. 
۾ اُڻ سان اسين پاڻ کي سڃاڻي سگهون ٿا, ۾ اُن سڃاڻپ جي سهاري, جي 
چاهيون تہ پاڻ کي سوڀياوان بنائي سگهون ٿا ۽ سدا پاڻ کي سقل ۾ سرخرو 
رکي سگهون ٿا 
اسان وٽ اسان جي هن پنهنجي سنڌيت جي بنياد جا صديون پراڻا 
سوان سڏا ۽ آزمايل اصول موجود آهن. جيڪي انسانيت جا اصول آهن, 
ماڻهپي جا اصول آهن- محبت. فضيلت ۽ خدمت جا پريم, مريادا ۽ شيواڌاريءَ 
جا اصول- جن کي اسين هڪ ٿي لفظ ۾ر 'سنڌوءَ جي ساجهہ“ بہ چئون ٿا 
هيءَ انسانيت. هيءَ ماڻهپو. هيءَ ساڃاھ, جتي بہ انسان ۽ انسان پر ٻيائي يا 
دوئي نہ هوندي اُتي ۽ فقط آتي موجود هجي سگهي ٿي. اسان جي بزرگن ۽ 
رهيرن. اسان جي سڳورن ستت شاعرن - شاهم, سچل, ساميءَ ۽ ٻين- اسان 
.. هن ٻوليءَ پر اها دوئيءَ دور ڪرڻ جي ڳاله وري وري ۽ پوريءَ 
چٽائيءَ سان پئي ٻڌائي آهي ۽ سيکاري آهي؛ 
ٻيائيءَ کي ٻُک, جس وڌو سي ورسيا. 
شام سائينءَ تم اسان کي انسانيت جي هيڪڙاٿيءَ جو. ها 
هيءَ سبق انيڪ نمونن ۾ر ڏاڍي پياري انداز سان ڏنو آهي: 
مون, تون, آئون, اسيت چارئي چتان لاه, 
سندي دوزخ باهم, ت تو اوڏيائي نہ اچي۔. 
اسان سنڌ ۽۾ سنڌي ٻوليءَ جي ٻنهي ٻالڪن, هندن ۽ مسلمانن, مان هر هڪ 
کي سڏي ۾ وري وري سڏي. چيو اٿن: 
ان پر نہ اهمان, جئني ڪلمي ڱُو ڪوٺائيت, 
دقا تنهنجي دل ۾, رڪ ۽ شيطان, 
منهن مر مسلمان, اندر آڌذر آهين. 
ڪوڙو تون ڪفر سبت, ڪافر مر ڪوٽاءِ, 
هندو هڏ تن آهيت, جڻيو تو مر ڇڳاءِ, 
تلڪ تني کي لاءِ, سچا جي شرڪ سوين. 
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سر نايو سحدا ڪرين, تن تواضع تو نم 
هو جو مَڅڪو من جو, سهجان سارين سو ٿہ, 
ڪوڙا ٿيندءِ ڪون, ڌوٹئي ڦوڪئي فائدو. 


ڏسڻ ڏسبن يا 
شارڪ شڪ مر ني اوڳا انهيءَ ڳاله ۾ 


اوڏو جو اثبيات, کي سو شرڪ لاهي شڪ 
هئي جنهن پر حق, تنهن نفيءَ چهڙو ناه ڪي. 
ڻا 
اسين جيڪي پاڻ کي پنهنجن شاعرن ۽ بزرگ رهبرن جي اِن اعليٰ 
سکيا جو پوئلڳ سمجهون ٿا. سنڌي آهيون ۽ سنڌيت جا دعويدار آهيون- 
جيتوڻيڪ اڄ اسين ظالمر دنيا جي مفاد پرستڻ جا ڏکويل ۽ آزاريل آهيون ۽ 
هڪٻکي کان وڇڙيل ۽ وا وکر ٿيل آهيون. پر جيسين اسين پنهنجي فڪر ۽ 
عمل پر انسانيت جي انهيءَ حق ۽ اثبات جي اون رکون ٿا ۽ ان جي ٿي شناس 
۾ گولا اسان جو مقصد آهي. تيسين پڪ آهي ت اسان جي تقدير جي ٻيڙي 
لڏي لڏي. وري بہ تار تري. اوس پار پهچي ويندي... تيسين اسان کي سوکيمر 
سجاڳ ۽ سُرتائتو سو رهڻو پوندو - 
ملاحظو مهراڻ جو صُور مر لاھ متاءُ, 
سامونڊي سنڀال, ڪي سمهڻ آيُ سا 
جاڳي جر مٿاهُ تاري وانءَ تراز کي! (شاھ) 
۾ اِهائي وڏي ڳال. اِهوئي املهم چتاء. اِهائي جيءَ جيارَ خوش خبر, 
پنهنجي هن اندر جي ڳري آواز, پنهنجي هن سُک- درسي ڪوتا, دوست 
الهداد جي لفظن پر 'سور ۽ سرور گاڏڙ ”اباڻي اڪير” پر اسان جو پيارو ڀاءُ 
نرنجن دوداڻي بہ اسان کي ڏٿئي ٿو - شال. اُها اسين ٻڌون ۽ هنڱين سان لايون: 
”جڏهي لاس کي لاد لڳندو, باغي تي رنگ سجندا, 
ٽانگر ولبن مر ٿڙندا, ٻڃن مان سلا لئندا, 


وڻجارن لك واءُ ورندو, سي کي لا ملندا, 
هيٹى کي آڏ ڏيندا, گلاب رابيل سرهاڻ ڏيندا, 
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چنڊ چفلي ن هڻندو, چانڊاڻ ند ڪندي مانٽاڻ, 
ڪڪرن مان ٺا رُ ڪرندو - 
وحدت وارو سبق سکٿيئون, آڌرڀاءُ جي أڍ اٿئون 
ورڻو اُهو جو جڳ جڳ کان آھ : 
ٻرانگه ورائي هيڏانهن هوڏانهن پيو ڏسجانءِ, 
پيرو پڇائي پنق ڪجانءِ 
پيرو پڇائي پنڌ ڪڃانءِ...” 


حيدرآباد سنڌ 
آڪٽوبر 29 1985 ع 


ڪٿ منفنجہ خوابن هس 


[مارج 20 , 7ع تي شاھ عبداللطيف ڪلچرل سوسائٽي, 
ڪراچيءَ جي ”سنڌي معاشرو ۽ سنڌ سڀاڻي” جي موضوع 
تي سڏايل سيمينار ۾ پڙهيل صدارتي تقرير] 


عزيزو. ”سنڌي سماج ۾ سنڌ سڀاڻي” جيڪڏهن ”سڀاڻي لاءِ سوچ"” 
ڳاله آهي. ”آئيندي جي اکڪٿيءَ” جي ڳالهہ آهي. ڪنهن ”خواب جي 
ڳالھ ”آهي. تم اها سوچ. اها ڪٿ ۽ اِهو خواب منهنجي دل هر بہ موجود آهي۔ 

الا اٿن مر هو جيتن آئوڻ مراڻ بند ۾ 
جسو جنجيرن پر راتيان ڏينهان روءِ, 
پهرين وڃان لوءِ, پوءِ مر پڳِنمر ڏينهڙا! 
عزيزو. ڪنهن موجود هاڃي کي هاڃو سمجهڻ ۽ اُن کي ختمر 
ڪري ڪنهن نئين لاڀداگڪ صورت جي پيدا ڪرڻ جي ضرورت جي احساس 
کي ”انقلابي شعور” ٿو چئجي. أُن لاءِ پوري پوري ۽ هر طرح جي ڪوشش ۽۾ 
قربانيءَ کي ”انقلابي جدوجهد " ۽ أڻ پر ڪاميابيءَ کي ”انقلاب” ٿو سڏجي. 
آخر والعصر جو, اثن اُتائون (اشاهم) 
يعني : ”انقلابي دؤر جو نتيجو آٿين ٻڌايو اٿن.” 
اسان جي سدا حيات شاه عبداللطيف بيت جي هن مصرع ۾ر٬‏ قرآن 
شريف جي سورت ”العصر” جي حوالي سان. اِها ڳالهہ ڪٿي آهي. مولانا 
ابوالڪلام آزاه اِن سورت جي پهرينءَ آيت ”والعصر” جو ترجمو هيئن ڏنو 
آهي: 
”قسمر آهي ان انقلابي جَڳ ۽ تبد يلين جي دؤر جو جيڪو پوٿين دؤر کي ختمر 
ڪري ٿو ۽ نين دؤر جو بنياد رکي ٿو....” 
هن سورت جي پوگينءَ آيت ”وتواصو اباق و تواصوا بالصبر"” جو تفسير 
مولانا آزاد هيئن ڪيو آهي: 
چ 3 : ۾ صبر 
جهاد جي حقيقت لاءِ بنيادي شرط آهي.” 
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حق ۾ صبداقت لاءِ جهاد جي وڌيڪِ كالهم ڪندي. مولانا آزاد سورت ”التوب ” 
جي تفسير پر ان لاءِ ”صبر” جي شرط بابت لکي ٿو: 
”انسان جڏهن بہ ڪنهن مقصد جي راه تي قد مر رکي ٿو, ۽ مصيبتن سان 
منهن مقابل ٿئي ٿو تہ ٻن نمونن جون حالتون پيدا ٿين ٿيون: ڪي ماڻهو 
جوانمره ۽ باهمت هوندا آهن. آهي ڪنهن هٻڪ کان سواءِ مصيبتون سهي 
وڃن ٿا. پر اُنهن جو اهو سهڻُ سهي وڃڻ ئي هجي ٿو. اها ڳالهہ ڪانم 
هوندي آهي ت مصببتون کين مصيبتون ئي نہ لڳنديون هجن بلڪ ڦري اُنهن لاءِ 
عيش ۾ راحت بڻجي پونديون هجن. ڇو تہ مصيبت وري بہ مصيبت آهي۔ 
باهمٽ شخص ڪڙو ڍڪ سواءِ ڪنهن هٻڪ جي پي ويندو. پر ان جي 
ڪڙاڻ جو سخت ذاٿقو هو ضرور محسوس ڪندو. پر ٻيا ماڻهو اهڙا بہ هوندا 
آهن. جن کي رڳو باهمت نہ چوڻ گهرجي. بلڪ ان کانِ بہ وڌيڪ ڪجهہ 
سڏڻ گهرجي. اُنهن پر صرف همت ۽ جوانمردي ئي نہ هوندي آهي. پر 
منجهڻ عشق ۽ فدائيت جي حالت بيدا ٿي وڃي ٿي. آهي مصيبتن کي مصيبتن 
جيئن نٿا سهن. پر عيش ۽ راحت طور هو انهن مان لذت ۾ سرور ماڻين ٿا 
محبت جي راه جي هر مصيبت اُنهن لاءِ عيش ۽ راحت وانگر هڪ نکين لذت 
بڻجي وڃي 'ٿي. جيڪڏ هن اُن راه پر کين ڪنڊن تي بہ سمهڻو پوي تم ڪنڍن 
چڀڻ مان بہ نهن کي اهائي راحت ملندي جيڪا ٻئي ڪنهن کي گلن جي سيچ 
تي سمهڻ سان بہ ملي نہ سگهي. ايتري قدر. جو اُن راهم تي مصيبتون 
جيتريون بہ وڌنديون ويند يون آهن. هُتن لاءِ رڳو ان ڳالهہ جو خيال تہ اُهو 
سڀ ڪجه ڪنهن منزل ڏانهن ويندڙ راهم پر کين پيش اچي رهيو آهي. هنن 
۾ر عيش ۽ سرور جو اهڙو اکٽ جذبو پيیدا ڪري ڇڏي ٿو ,٫‏ جو اُن جي 
سرشاريءَ پر جسر جي ڪابہم ڪلفت ۽ ذهن جي ڪابہ اذيت اُنهن کي 
محسوس ٿي نٿي ٿئي. هيءَ ڳالهہ اوهان کي ٻڌڻ پر عجيب لڳندي هوندي. پر 
حقيقت ۾ اِها ايتري عجيب ب ڪانهي. ڇو تن هيءَ انساني زند گيءَ جي رواجي 
وارداتن مان هڪ آهي. عشق ۽ محبت جي مئزل تم ڏاڍي اوچي آهي - پر اُن 
واردات کاڻ, ”بوالهوسيءَ جي دنياُ بہ خالي ڪانهي.” 

عزيزو, حضرت شاه عبداللطيف پنهنجي سڄي رسالي پر. سنڌ جي 
سڀني لوڪ روايتن ۽ لوڪ داستانن جي مدد سان. رسالي جي ڇٽيهن ٿي سرن 
۾ر اهائي مقصد, مقصد سان عشق ۽ محبت. ۽ مقصد جي راه تي خود قربانيءَ 
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جي ڳالهہ ڪٿي آهي. انساني زند گيءَ جي اُنهيءَ عظيم ”واردات”. عشق ۽ 
محيت جي واردات. مقصد سان قداثيت گيٽ جي اعليٰ منزل جي ”واردات” . جي 
ڳالھہ ڪکي آهي. .لي جي په رين سر ”*”ڪلياڻ " ۾ ئي پاڻ اُن لا 
”سپيرين"” ۽ ”سڪ" ۾ “سور " جا علامتي اصطلاح تخليق ڪيا اٿن ۽ وري 
وري ڪي آندا اٿن. ”سپرين " مقصد لاءِ ”سڪ" مقصد سان عشق ۽ محبتث 
لاءِ”, ۾ ”سور" مقصد جي راه ۾ر پيش ايندڙ تڪليفن ۽ مصيبنن لاءِ. 


هڪ روايت موجب شاهم لطيف پهريائين, ٻين سُرن سان گڏ مکي 
طرح سسگيءَ جي سُر جا بيت ڏيندو هو. ۾ پوءِ جڏهن پاڻ ڦوهہ جوانيءَ ۾ 
ٿي هو. تہ پنهنجي سهي ‏ کي بزرگ ۽ درويش شاعر, مين شاه عنايت. جي 
خاص چوڻ تي. جيڪو اُن وقت پنهنجيءَ پير مرديءَ جا تقريبا نوي سال 
گذاري چڪو هو., مارئيءَ جي قصي ڏڎانهن پنهنجو دلي لاڙو رکياٿين, ۽. مارئيءَ 
جي سُر ذريعي. انساني زند گي جي مقصد جي رڳو عمومي طور ۽ انفرادي انداز 
واريءَ گال ڪرڻ بدران, پنهنجي دلنواز شاعريءَ سان سنڌ جي ماڻهن کي 
سندن مقصد جي. خصوصي طور ۽ اجتماعي نوع واري. ڳالهہ ٻڌاٿڻ شروع 
ڪياٿين -۔ فرد ۽ جماعت جي تعلق جي. ملير جي ۽ مارن جي. ملڪ ۾ ملڪ 
جي ماڻهن جي. وطن ۽ قومر جي. آزاديءَ جي شان ۾ عظمت جي ۽۾ آزاديءَ 
وٺڻ ۽ آزاديءَ جي ماڻڻ لاءِ حوصلي ۽ همت جي جاکوڙ جي ۽ سر گهورڻ 
جي- 
منبيا مامرا, مارو ٿر ٿيا, 
بندياڻي بند ۾,, ڪ ڪي بند ٻيا! 


ٿندي پيم اوچتا, پيڪڙا پيرن, 


هٿوڙيون هش, ڄِنگهون ٻانهون ڪاٺ ۾ر. َ 


].؟ 


هص 


بندي ٻيا قرار, اسيت لوچون لوھ مر, 
مڻي تن ترار, سنا سانبيئڙن جي. 
پيڪڙا - پيرنڻ ۾ ڪون اندر ڪير, 
چاري چوكگاني ۾, واهڀ ڪن وزير. 
نر سرتيون ان سڀر, تن سي ڏونرا ڏيهھه ۾ر٬‏ 


هڪ ڪون ڪئي آهيان, زوراور زنچير, 
مارو! ماريم مير, ويئي ڳوڙها ڳاڙيان۔ 
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جانڪي ستبت سير تان ڪي وهنديس ”ڪوٽ ۾ر, 
سڀ سمنڊين سڇجي, نديءَ پځي نہ نير, 
جيئن هوءَ ابر اسري تئن موڻ هن ملير.... 


جر ۾ سڀون جيئن, آهن ابر آسري, 
جيئي ڪونجون سارن ررهھ کي مرن تتن اندر تيئي, 
ڪوثيت ويهان ڪيش, جي نظربندياڻي نہ هئان! 


سٽي لام سهڂو, كٿيءَ ۾ غخاصي, 
وڻا مينهن ملير ۾ ٿيو نا تو قاشو, 
چوريان جان باسو, تان جسو جنجيرن مر! 


گوهر, ٿوهر, ٿر, جت ساٺيڪا ۽ ستيون, 
چاريس أًتَ چاھ منجهان, پاسي ڦوڳي ڦر, 
ڪيئس لهندمِ ڪر, جئى مارو پاڻ آُپاريا! 
هي مند مارو سثرا ويڙئيت رڳ وارين... 
هن مد مارو سترا كاثُر ۾ھ خرشحال... 
هي متد مارو سترا ډنگر هار رهن.... 


چرن ڃت چت ۾ هرن منحڃ ‏ هنئين 3 
ُ‫ 

رن ڇڻڪن چت ۾ سنا منجهہ سرير 0 
چرڻ ڇڻڪي چت ۾ رهيا اندر روح 


ايءَ نہ مارن ريت, جئن سيڻ مٿائي سون تي, 
اچي عمرڪوٽ ۾ ڪنديس ڪا ن ڪربت, 
ڀکي جي پڀريت ماڙيءَ سبت تن مئيان. 
سکر سي ئي ڏينهي جي مون گهاريا بند مر, 
وسايم وڏ ڦڙا, مٿي ماڙين مينهن, 
نيثر منهنجي نينهن اُجاري اڇو ڪيو. 
ڪونهي تا رُ ڪو ٻير, اُنهت جو اڀاڳ, 
سڀوئي سڀاڳ؛ مارئيءَ مساوي_ ٿيو. 
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نڪا جهل نہ پډل, نڪو رائر ڏيهھہ مر 
آفيا رجه آهريي روڙيو رتا گل, 
"رو پاڻ اسل, لير مسرڪو. 


عزيزو. قدير ماضيءَ جي ڌنڌ مان نروار ٿيندي. ٻين انيڪ ملڪن ۽۾ 
ماڻهن وانگر, صدين جي تاريخي سلسلي مان گذرندي., سنڌ ۽ سنڌي ماڻهو 
پنهنجي خاص سڃاڻپ سان ٣٣۱4ع‏ ۾ر دنيا جي نقشي تي. برصغير هند ۽ 
سنڌ جي نقشي تي. موجود نظر اچن ٿا. آئون سندن تاريخ کي ٽن دؤرن ۾ 
ڏسان ٿو ۱4٣٣‏ ع تائينءَ جو (قبل از تاريڂ ۾ بعد از تاريخ) دؤر. ٣٣۱4ع‏ 
کان "٣۱45ع‏ تائينءَ جي هڪ صديءَ جي غلاميءَ جو دؤر, ۽ اتان کان پوءِ 
هيءَ اڄوڪو سندن اڀاڳو دؤر: ڇو تہ اِن طرح آئون سندن اڄ جي هن دؤر 
کي آسانيءَ سان ۽ ڇٽو ڏسي سگهان ٿو۔ 

دنيا ڄاڻي ٿي تہ تهذيب انسانيءَ جي علمي ۽ صنعتي دؤر ۾ر پير 
پاتل براعظم يورپ جي انگريز حملم آورن سنڌ ۽ سنڌي قومر تي ٣٣۱4ع‏ ھر 
ڪنهن ٻيءَ قو يا ٻئي ملڪ جو حصو سمجهي حملو نہ ڪبو هو ۾ ت اُنهن َ 
کي ڪنهن ٻئي ملڪي يا ٻيءَ قومہ جي حصي طور فتح ڪيو هو. سنڌ دنيا 
جي نقشي تي ان وقت بہ هڪ ملڪ هو ۽ سنڌي ماڻهو تاريځ پر اُن وقت بہ 
. . . اي حڪمرانيءَ جا هڪ سؤ سال, بهرحال سنڌ ۾ 
سنڌ جا ماڻهو اُنهن جي ڪُل-۔هند بيٺڪي نظام جو حصو شمرور رهيا. پر ائين 
هو پنهنجي آزاد ارادي ۽ مرضيءَ سان نہ هكا. اُهو عرصو, برصفير جي ٻين پاڻ 
جهڙن باندي ماڻهن ساڻ شامل ٿي. هو پنهنجي آزاديءَ لاءِ, حالتن پٽاندر. 
ڪُل۔ هند نكشنل ڪانگريس يا ڪل هند مسلمر ليگ جي پلكٽ فارمن تان,. 
پنهنجي وس آهر. جدوجهد ۾ر مصروف رهيا ۾ آزاديءَ جي ان عامر جدوجهد 
جي نتيجي پر. ۽ ائين کڻي چئجي. هڪ سر جي راڄوڻي فيصلي مطابق. جيئن 
سڄو برصفير آزاد.ٿيو تين هو پاڻ بہ آزاد ٿيا. اُن فيصلي موجب جنهن سبان 
ڪانگريس. مسلم ليگ ۽ حڪومت برطانيہ ٽنهي ڌرين جو اتفاق هو. 
برصفير جي اتر- اولهہ ۽ اتر- اوڀر جي مسلم اڪثشريتي علاگقن جي ميلاپ 
سان پاڪستان جي رياست (!5]8) وجود پر آئي. جنهن ميلاپ ۾ر سنڌ بہ 
شموليت ڪئي. جيئن هينگر ب ان جي آهي. پر ان ميلاپ جا ڪي واضىح احبول 


9 شاھ - سچل - سامي 


هئا. ڪي متفقہ شرط هكا ۽ آهي ڪل - هند مسلمر ليڱگ جي مارچ 1940ع 
واري لاهور ٺهراءِ پر ۽ اُن کان پوءِ مکي 1941ع واري ڪل هند مسلمر ليگ 
جي آئين پر اڄ بہ موجود آهن. اُنهن مطابق سنڌ کي. سنڌي ماڻهن کي ۽ ٻين 
مسلمر اڪثريتي علائقن جي ماڻهن کي. پاڪستان جي ان ميلاپ پر آٽانامي ۽ 
ساورينٽي (خود اختيارت ۽ خود اراديت) جو درجو ملڻو هو. پر افسوس. جو 
نهن شرطر ۽ اُنهن اصولن جو پهرئين ئي ڏينهن کانِ جن حلقن کي 
پاڪستاني رياست جو اقتدار ۽ ان جي حڪومت ()20011111811)) جو اخقيار 
منتقل ٿيو. تن احترام ننہ ڪيو. بلڪ هڻن, اسلام ۾ پاڪستان جي حوالي َ 
سان, حب الوطئيءَ جي مقدس جذ بي کي پنهنجن استحصالي ارادن ۾ مستقل ِ 
مفادن سان موافقت جون معحاٿون ڏيئي. پنهنجي طرفان اُنهن شرطن ۽ اصولن 
جي خلاف ورزين, وعده شڪنين ۽ ويساهم گهاتين جي پرده پوشيءَ لاءِ ۽ اُن 
سڄي مجرمان عمل جي جواز طور استعمال ڪيو. هو ائين ڪري سگهيا, آن لاءِ :َ 
ٻين انيڪ سببن سان گڏ بنيادي طور برطاتوي سامراج کان رياستي اقتدار توڙي 
حڪومتي اختيار جي غير جمهوري منتقلي ۽ اُن منتقليءَ جو غير جمهوري 
. يدا هو. هڪ ت اها منتقلي غير معمولي طور جلد بازيءَ سان عمل 
ھر آندي ويكي ۽ ان لاءِ جن جمهوري تقاخبائن جي پورائي ۽ انتظامي طور 
جيڪا گهٽ پر گهٽ تياري لازم هئي سا نم ڪئٿي ويکي. ۽ ٻِيو تم سڄو 
حڪومت اختيار, ۽ پوري اهتمام سان. آهوٿي برطانوي بيٺلڪي حڪومت جي 
سول (شهري) ۽ ملٽري (فوجي) عاملل وٽ رهيو ۽ رڳو مٿي چونٽيءَ تي سامراج 
جي ڪن خاص معتبرن ۽ معتمدن جي صورتن جي پاڻ ۾ر مٽ سَٽ ٿي. 
اٿين اقتدار ۽ اختيار جي نون نوابن ۽ صاحبلوڪن پاڪستان جي 
رياستي توڙي حڪومتي مسئلن کي فقط انتظامي ۽ قائون ۽ ضابطي 800 81-]) 
(01067 جا مسگلا سمجهيو., ۽ ڪڏهن بہ اُنهن کي سياسي مسكلن طور 
سمجهڻ ۽ حل ڪر هع +* خمروري نم ڄاتو. ۾ ان سڄيءَ غلغلاثيءَ ۽ أُرهم زورائيءَ 
بلڪ غنڊا گرديءَ جي ته ۾ر انهن جي انفرادي ۽ گروهي ”بوالهوسي" ئي 
لڪل هئي.  .‏ اس اد مل ساب يعني اسان جون 
زمينون, اسان جا گيت, اسان جا معد ني خزانا. اسان ڇا سامونڊي ڪئارا, 
درياءِ ۾ ٻيلا, اسان جا ڳگوٺ ۾ شهر, اسان جي روزگأر ڇا وجه ۾ ووسيلا, َ 
اسان جا تهذيبي ورنا- ٻولي, آدب ۽ فن. صحافت, تعليمي ادارا- ۽ وڏي ڳاله, 
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تم اسان جي انساني آباديءَ جا انگ اکر بہ پکي تاڙيا آهن ۾ تڳايا آهن. ۽ 
غضب ڪرڻ لاءِ هر وقت پنهنجي ڪڏهن بہ نم ڀرجندڙ حريص اک ۾ر رکيا 
آهن-- ايتري قدر. جو اڄ اسين اُنهيءَ هاڃي جي شعور ۽ خساري جي احساس 
کي ذهن تي رکي ۽ دل پر کڻي هلڻ تي مجبور آهيون. جنهن کان قرآني سورت 
العصر هن ڌرتيءَ جي انسانن کي. ۽ پڻ اسان کي. ”والعصر اِن الانسان لفي 
حُسر" چئي. خبردار ڪيو آهي. 
عزيزو. اڄ اسين ان امڪان جي خوف پر ورتل آهيون تم اخاڻ جن 

وجود جو ڇا ٿيندو. تحقيق. اڄ اسين - اسبين ڪير؟ اسين آهي جن لاءِ اسان 
جي ڏاهي سڄڻخ شاه عبد اللطيف چيو: 

سور ورهايان سرتيون جي ورهايا وڃي, 

ٻيرن ڪوه ٻجهن, جي سندا تي سامهان. 





يعني تہ اسين سڀ سنڌ جا ماڻهو, سڀ سنڌي, سڀ آهي جيڪي 

سنڌ جا قبل از پاڪستان رهواسي آهيون ۽ پڻ اسان جا نؤ وارد ڀائر جيڪي 
پاڪستان ۾ر رياست جي اقتدار۽ حڪومت جي اختيار جي مجرمانم. بي 
شعور, غير ذميدار ۽ غير جمهوري منتقليءَ جا سڌا ۽ فوري شڪار بڻجي اسان 
وٽ مهاجر ٿي آيا ۾ اڄ پنهنجي سنڌ کي پنهنجو گهر سمجهن ٿا ۽ اُن سان 
جيكئڻ مرڻ جو قول اٿن (جيڪو اسان سڀتي کي اُن سان هئڻ کپي.) ۽ سنڌ 
کان سواءِ ڪٿي ٻئي هنڌ. پاڪستان جي اندر يا پاڪستان کاڻ ٻاهر. گهر 
ڪون اٿن-۔ سي سڀ اسين. تحقيق. اڄ انهيءَ انتهائي تيز ۽ ڪٺور چئلينج جي 
مُنهن مقابل آهيون. جنهن جو چتاءِ اسان کي اسان جي صاحب ڪتاپ, 
حضرت شاه عبداللطيف ب. أُن قرآني سورت ”العصر" جي حوالي سان پنهنجي 
ڪلام انسانيءَ جي سُر ڪلياڻ (بمعنيٰ ”فتح") ۾ر ڏنو آهي ۽ چيو آهي تم 
وقت جي ان چئلينج کي ڪاميابيءَ سان منهن ڏيڻ لاءِ اساڻ لاءِ سواءِ انقلابي 
جد وجهد جي ٻيو ڪو در گليل ٿي نہ آهي۔- 


پر ۾ پڇڀا.ن. عشق جي اسباب کي, 
دارون هي درد جو ڏاهو ڏسيائوڻ, 
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آخر والعصر جو اينهنڻ اتائون,َ 
تهان پوءِ آئون سڪان ٿي سلام کي. 
سڪ ڪُه سلام کي. ڪرين ڪھ ت, سلام, 
ٻيا در تي حرامم, ايءَ در جنبت ديكيو. 
”اي در” انقلاب جو در, جدوجهھد جو در, خود قربانيءَ جو در, ”ليس 
هوندو. جيڪو اسين پنهنجي دل ۾ر پاڻ رٿينداسون ۽ پنهنجن هٿن ساڻ پاڻ 
تنهن وچ پر آئون شاهہ ساٿينءَ جو ئي هڪ امله. بيت, جو. اُن 
رکندس, ۾ اُن تي دل جي حضور سان غور ڪرڻ جي. وري وري غور ڪرڻ 
جي. ۽ پڻ اُن جي موٽ ڏيڻ جي. اوهان کي دعوت ڏيندس, ۽ اوهان کان 
اجازت ولنندس- پار زند ه صحبت باقي؛ 
”هلو ت هلون ڏٿ کي! اُٿو! اُٿو! ڪن 
پاڻي پوکڙين ۾٬‏ ڪُندر سر ڪُلهن, 
ڏؤنرا ڏور سُجهن, وَتي وهامي راتڙي.” 


ڇڊ م قطاران,. ساٿ ڇڙهندو لڪئين! 


[شاهم عبداللطيف ڪلچرل سوسائٽيءَ طرفان 31 مارچ 
25ع تي ڪراڇيءَ ھ ڪوٺايل سيصينار ۾. ”شاهم ڃ‫ 
نوجوان” جي موضوع تي پڙهيل صدارتي تقرير.] 


شاهم عبد اللطيف ڀٽائي- سنڌ جو ساه. سنڌ جو روح, عالٰي شاعر؛ 
سنڌي ٻوليءَ کي سندن فڪر ۽ فن جي اظهار جي ذريعي جو شرف نصيب ٿيو. 
سنڌي قومر قدرت جي اِن سعادت بخشيءَ تي بہ اوترو ٿئي فخر ڪري ٿي ۾ 
سندس احسان مڃي ٿي جيترو پنهنجي وطن پڪ سرزمين سنڌ. جي مرحمت 
ٿيڻ تي. 
سائيتمر سدائين ڪريس مٿي سنڌ سُڪار, 
دوست متا دلدار, عالم سڀ آباد ڪرين! 
هن دعاٿيہ آيت ۾ر حضرت شاھ عبداللطيف رحمقانه عليہ: لفظ 

”عالم" جي واحد جي صيفي ھر آندو آهي. ت پ أُڻ عالي, بممنيٰ ”دٿيا ھر 
سنڌ کي هڪ مستقل وطن سڏيو اٿن, ۽ جيڪڏهن جمع جي صيفي ۾ ڪر 
آندو اٿن. تم بہ ڌرتيءَ تي جيئن ٻيا آرضياتي انساني عالمر, جيئن ترڪيءَ جو 
عالم, افغانستان جو عالم, چين جو عالم, دکن, جيسلمير, ڪچ ڪائياواڙ 
وغيره وغيره جا عالر يا دنيائون. تيئن پنهنجي وطن سنڌ کي بہ هڪ قائمر 
بالذات, مستقل عال مر يا دنيا چيو اٿن ۔ 

موٽي مانڊاڻي جي, واري ڪيائت يار, 

وڄون وسڻ آئيون, چڱيءَ ڀت چؤڌار, 

ڪي اُٿيون استنبول تي, ڪس مڃيا مفرب پارَ, 

ڪي چمڪَرى چب تي, ڪي لهن سمرقند سار, ِ 

ڪي رمي ويون روم تي,. ڪي ڪابل ڪي قتنڌار 

ڪي دهلي, ڪي دکن, ڪي گُڙن مٿي گرنارَ, 

ڪن جُنبي جيسلمير تان, ڏنا بيڪانير پُڪارَ, 

ڪَهيت ڀُڄ ڀڄائيو,. ڪنهت ُٽ مٿي ڍار, 
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ڪنهن اڇچي عمر ڪوٽ تان, وسايا ولهار, 
دورست مئا دلدار, عالم سڀ آباد ڪرين! 


حضرت شاه سائينءَ جن پنهنجي رسالي ۾ر (” رسالو” يعني “ پيغا مر" ) 
سارنگ جو هيءُ سُرود تخليق ڪري. سنڌ ۽ سنڌي قوم جي قدرتي نعمتن ۽ 
تهذيبي فضيلتن کي روشن ڪيو آهي۔- 

مُند ٿي منڊل وڄيا,. ڪي اوهيرن اوڪَ, 
ڇاڇر ٿي ڇت ۾, مينهون چرن موڪ, 
سُرهيون ٿيون سنگهاريون, پويو پائين طوق, 
ميها, چپ ڦنگيون/ جت ٿ٫ت‏ سڀيئي اٿوڪ, 
لَڻا مٿان لوڪ" ڏولاڻي جا ڏينهڙا. 
موٽي مانباڻي جي. ڀري ڪيائت ڀيچ 
وڄوڻ وسڻ آئيون, سارنگ چڙهيو سيچ, 
نوريون تنهن نوازيون, ڏيئي ڏوڻا ڏيچ, 
ٻج كشي پٽ هليا, هاري منجهاڻ هيج, 
راضي منجهان ريچ, عالم سڀ آباد ٿيو. 
موٽي مانباي جي, جڙي ڪيائبت جوڙ, 
وچون وسڻ آئيون, پهه ٻه ڪري ٻوڙ, 
أني جا عالمَ ۾ گرڻ اندر كوڙ, 
سارنگ لاڻي سوڙ ساندھ سُهائو ٿيو. 
موٽي مانڊاڻي جا, ڀُري ڪيائون ڀَرَ٬‏ 
وڄون وسڻ آڻيون, ڪوڏان کڻي ڪر, 
مينهون ڀاڻمراديون,. ٿڌا چرن آَر, 
ساري اچيو سامهيون, ڏيي سنجهي گير سڄر, 
ساڻ واڍين وَر, پُريوڻ ڀرچڻ جون ڪيون. 
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حڪرَ ٿيو پادل کي ت سارنگ ساٺ ڪڇ, 
وڄون وسڻ آئيون, ٽه ته مينهن ٽمن, 
جن مهنگي لڪ ميڙيو, سي ٿا هٿ هڅي, 
پنجن منجهان پندرهي ٿيا, آئيب ٿا ورق وون, 
ڏڪاريا ڏيه مان شُل موناڌي سڀ هرن, 
وري وڏيءَ وس جون ڪيون ڳالهيون ڳنوارن, 
سيد چويٰ سن آھ توھ تنهنجي أم: 





شاهہ ساٿينءَ هن سَرود ۾. جنهن کي آئون وطن لاءِ سندن قصدو 
سمجهان ٿو, سنڌ کي سنڌ سڏيو. سنڌڙي سڏيو. ۽ ڇوءِ. پُون. ساڻيهم, 
ڏيه, وطن ۽ مُلڪ سڏيو. ۽ اِن پر پاڻ سنڌي قومر کي. خاص طرح اُن جي 
عوام کي. وڏي پيار ۽ ڏاڍي پاٻوه سان. پنهنجا سانگي. سيڻ, سنگهار, 
ولهار ۽ لوڪ سڏيو اٿن ۽ انهن لاءِ وراڻي ورائي پنهنجي سڪ ۽ سيه جو 
اظهار ڪيو اٿن ۽ دعاٿون گهريون اٿن۔-۔ 
- وطي وسائيج ته سنگهارڻ سڱا آٿئي! 
- آئون آساثعي آهيان, مان ڀچائي ڀُون! 
- سٻاڇهي ستار لاٿا ڏُرت ڏيهھ تان. 
- کتوي غراسان, نک وسايئون سنڌڙي. 
- قادر, ڪر ڪرمر, ت وطن ۾ر وس ٿئي! 
- سائيئمر, سدائيت ڪرين, مٿي سنڌ سڪارا 


پاڪستان ٿيڻ کان پوءِ. اهڙي پنهنجي ڀلاري وطن ۽ اهڙن پنهنجن 
سٻاچهن لوڪن لاءِ اسان جي دلي حب ۽ دوستيءَ جي اظهار پر شَڪ ڪندي. 
بلڪ اُن لاءِ اسان کي ننديندي. ۽ اسان تي ڪپغي الزام هڻندي. ڪن اسان 
جي ڪرير فرمائن پنهنجي پرتر وفادارين ۽ ايمائدارين جون دعوائون ڪيون ۽ 
اسان کي اسان جو شاه ُ سيکارڻ چاهيو ۽ چيو ت, شاه جو سَرود سارونگ 
سنڌ جو قصيدو نہ. سنڌي ماڻهن جي سک, سُڪار ۽ سلامثيءَ جي ځواپ جو 
اظهار نم پر سنڌ ۾ر اسلامر جي آمد جو علامتي اظهار هو ڄڻ اِهي ٻہ ڳالهيون 
پاڻ ۾ر ڌريائين ناموافق يا متضاد هيون! ڄڻ دين اسلام جي اختيار ڪرڻ سان 
عريستان, تُرڪي. مصر. ايران يا ٻيا ملڪ ملڪ ن رهيا هثا ۽ اُتان جون 
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عرب, ترڪ, مصري. ايزاني ۽ ٻيون مسلمان قومون قومون نہ رهيون هيون, ۾ 
آهي پنهنجي پنهنجي وطن کي ۽ پنهنجن پنهنجن لوڪن کي پيار ڪرڻ ۽ اُنهڻن 
جي دفاع ڪرڻ جي حق کان محروم ٿي ويون هيون. يا اُنهن جي ڪنهن 
شاعر يا اُن جي خاص ۽ عامر پڙهندڙن کي پنهنجي ملڪ جي آزاديءَ ۽ قومي 
اتحاد ۽ خوشحاليءَ جي چاهنا رکڻ ۽ خواب لهڻ جو ضرور ئي نہ رهيو هو! ۽ 
جي هتن اهڙا خواب لڌا ٿي. تت آهي ٻاهريان. جيڪي اسلام جو نالو کڻي وٽن 
آيا هكا يا ائين مٿن حاڪر بڻيا هئا. تن کي حق هو ت هَئن تي اسلام دشمنيءَ 
۽ غداريءَ جا لقب لاٿين ۽۾ پاڻ کان گهٽ درجي جو آدہ سمجهن. جن جي 
ملڪ يا زمين ۾ر تہ سندن دهسپي هجي. پر جن جي ماڻهن پر سندن ڪا 
دلچسپي تر هجيا 

حضرت شاھ عبد اللطيف سنڌ جو شاعر هو. سنڌي ٻوليءَ جو شاعر 
هو. جنهن جو پنهنجي وطن ۽ ماڻهن سان ازلي سٻنڌ هو ۽ اُنهن لاءِ هن جي 
من پر آٿيندي جو هڪ خواب موجود هو. آزاديءَ جو خواب. طويل ۽ لا گيٽيءَ 
غلاميءَ جي تاريڪ رات کان پوءِ آزاديءَ جي روشن صبح جي طلوع ٿيڻ جو 
خواب. جنهن جي حقيقت پر بدڃٰڻ جا آثار سندس آڏو نروار بہ ٿي رهيا هكا۔ 
مغل اقتدار پوريءَ طور للڪارجي رهيو هو. پاڻ يارنهن ورهين جو سمجهدار 
معصوم ٻار ئي هو. جو 1700ع پر ميان دين محمد ڪلهوڙو, جنگ آزاديءَ هر 
وڙهندي. قرآن جي ضمانت تي لڳجي. ڳالهين لاءِ اورنگزيب جي پٽ معزالد ين 
وٽ ويو. جنهن وعده شڪني ڪري کيس گرفتار ڪبو ۽ ملتان نيئي. کيس ۾ 
سندس ٻِن ساڻين کي چيچلائي چيچلائي, سنڌ کان سن الڳ ڪرائي. شهيد 
ڪيو. ڪلهوڙن جي جهنڊي هيٺ. آزاديءَ جي جنگ پوءِ جاري رهي ۽ ميان 
دين محمد جو ڀائٽيو ميان يار محمد اتر سنڌ مان مغلن جا پير آکوڙيندو 
َ اڳتي وڌندو رهيو. تان جو مغل مجبور ٿي. پهرياٿيڻ سبي ۽ ڍاڍر پوءِ بکر ۽ 
سيوهڻ جي علائقن تان دستبردار ٿيا. ۽ ائين 1711ع پر جڏهن شاه جي عمر 
22 سالن جي ڦُوه جوانيءَ ۾ هئي. سڄي اتر سنڌ مُغلن جي غلاميءَ مان آزاد 
ٿي. ۽ پاڻ, مارئيءَ جي ٻوليءَ ۾. سنڌ جي مڪمل آزاديءَ جي حتمي جواز 
طورفرمايائون- 

کوءِ آسون عمرڪوٽ جون, َر جهنگل پر جهوپي, 


جو آباڻين اڏيو, ڳڻڅي سان ڳوپي, 


شاھ - سچل - سامي 106 


وينديس ويڙهيچي ڏي, لوه ڀڄجي لُوپي, 
چڀڙ ون چوپي,. سڪ لاهينديس سومرا! 
گوءِ آسون عمرڪوٽ جون, وز ويهڻ وسڪاري, 
منهنجو تور تَل, ر٫,‏ اًت چيها ٿو چاري, 
مري رهنديس, مارڙئت, ساهيڙيون ساري, 
ڊائي وٽ ڌاري,. آهم أئي مينهڙين. 
ننگا آهميون نتکتا,. اس مارو لوڪ, 
ٿر کي ڀانيون ٿوڪ, جو ڊڪ ڊاٽيئڙن جي. 
شاهم غلاميءَ مان آزاد پنهنجي ديس جو اٿين هڪ تيار آدرش ۽ دنيا 
۾ر پنهنجي آزاد ديس واسين جي انساني حيفيت ۽ قدر جو هڪ پُرخلوص ۽ 
معصوم تصور آڏو رکيو ٿي. هو هڪ بيحد ملوڪ فرد هو. سدا پنهنجي ڌرتيءَ 
۾ پنهنجن ماڻهن سان جَڙيل. نهن جي هر دک ۽ هر خوشيءَ سان واڳيلُ- 
بيحد هڪ حساس,. مُتلاشي ۽ باغي روح, فطري ۽ سماجي فضا هر گهيريل 
انساني زندگيءَ جي اهميت ۾ اُن جي منزل جي ڄاڻ چاهيندڙً- اهميت ڀلاين 
ڀريل. پر آ ڪٿ, ۽ منزل پري کان پري. پر سدا اکين آڏو. تم جيئن انفرادي 
۽ قومي زند گيءَ جي اُن اعليٰ اهميت ۽ منزل ڏاڻهن وڌڻ ۾ر جو ڪجه ٿئي سو 
ڪجي- ڇ 
منزل ڏور مم مُٽ, ڇڏ تن سير لَڪن جو, 
لَي جي واٽ مر لَٽ, لُئي ري حُرفُ هئڻ کي. 


'آزاد ديس جا آزاد ديس واسي“ُ- شاه جو سڄو روحاني جولان ۾ 
اُن جو عروج اِهو هو: شاه جي دؤر جي سنڌ جن تاريخي حقائق سان مُنهن 
- مقابل هئي. اُنهن جي تقاضا شاهم جي اعليٰ انساني روح لاءِ اها هئي. ۾ اُن 
کي ساڳيءَ طرح جو نبار ۽ معصوم خيالي تصور, سادڻ. سهڻن. اَمٽ لفظن هر. 
پاڻ هيئن ڏناٿون- 
نڪا جهل ن پل, نڪو راُڑ ڏيھه ۾, 
آڻيو وجهن آهريي, روڙيو رتا گُل, 
مارو پا اُمل, مليرون مرڪڻو. 
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تحقيق. شاه جي دؤر ۾. سنڌ پنهنجي قومي وجود جي شعور کان 
نوازجي رهي هئي. ۽ پنهنجي ذات جي تسليميءَ ۽ قومي اظهار لاءِ جدوجهد ۾م 
مصروف هکي. سنڌ تي وحشين منگولن - ارغونن ۽ ترخائن. ۽ مغلن- جي 
ڌارئين راڄ (جيڪي ب بيشڪ مسلمان ئي هگا) ۽ سندن انڌي ظلمر جي تقريبا 
سوا ٻِن صدين (1520ع کان 1736ع تاٿين) جو ڊگهو سياه ڪال ختمر ٿي 
رهيو هو ۽ سنڌ جي ماڻهن جي رتوڇاڻ بند ٿيڻ جي قريب اچي بيٺي هئي., ۾ 
سنڌ پنهنجي آزاديءَ ۾ اتحاد جي منزل تي ۽ سخدس رهواسي پنهنجي 
خودمختياريءَ ۾ آزاد راچ جي دروازي تائين پهچي رهيا هكا.۔ 

۽ شاه جو رسالو سنڌ جي اُن آزاديءَ جي تلاش ۽ قومي تشخص ۾ 
خود اظهاريت جي آڌمي جو ترجمان آهي. شاه جو اهو هڪ سڏ هو سنڌ جي 
ماڻهن کي. هڪ قوم جي حيثت پر پاڻ کي دريافت ڪرڻ ۽ سڃاڻڻ جو, ۾ 
پا مڃاگڻ جو. اِنهيءَ ڪري شاھ جو رسالو هڪ مذهبي يا حڪيمانہ 
پستڪ کان وڌيڪ هڪ ِ قومي صحيفو آهي. اُن جي تشڪيل ۽ ترتيب سنڌ 
جي قومي زندگيءَ مان آسريل هڪ روايت مغال آهي. جنهن جون پاڙون اُن 
زندگيءَ جي ٻِن افضل ترين تاريخي دؤرن ۾ر گتل آهن - سومرن ۽ سمن جي 
ٻن دؤرن پر. جيڪي (نائين صدي عيسويءَ جي وچ کان وٺي سورهين صديءَ 
جي شروع تاٿين) تقريباً ستن صدين تي پکڙيل ها ۽ سنڌ جي سماجي - 
تهذيبي سڃاڻپ جا عظيمر ترتيبي دؤر شمار ٿين ٿا 

شاه جي شعر جي ادبي افضليت ۽ صوفيانہ اڏا بيان ۾ ڪاٿي کاڻ 
مٿي آهن. ۽ اُن جي فني خصوصيت ۽ سجلائت بہ پنهنجي مخال پاڻ آهن. پر 
سڀ کان وڌيڪ. اُهو سنڌ جي ماڻهن جي ذهني ۽ اخلاقي قوت جو هڪ 
سرچشمو آهي. ڇاڪاڻ ت اهو اُنهن جيو ٻوليءَ جي وسعت ۽ پختگيءَ جو 
حد نشانَ آهي- ٻولي. جيڪا سندن جڳن جي زندگيءَ ۽ انساني جوهر جي 
پوري سفر جو هڪ مڪمل داستان آهي. 

گذريل سال. سنڌالاجيءَ جي ”پير حسام الدين شاهم راشدي” 
آڊيٽوريمر. حيدرآباد پر پير صاحب مرحوم جي زندگيءَ ۽ ڪر بابت هڪ 
مضمون پڙهندي. مون چيو هو تہ ”ٻوليون قدرت جا معجزا ۽ انساني تاريخ 
جا وڏا ڪرشما هيون. ڪنهن ٻوليءَ جو سرجڻ ئي معنيٰ تم ڪنهن سماچ 
جو. ڪنهن قوم جو. سرجڻ- ڪن تهذيبي. سماجي ۽ معاشي ادارن جو 
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سرجڻ- ڪنهن حڪمرانڻ قوت جو, ڪنهن سياسي اقتدار جي مرڪز جو. 
وجود پر اچ پوءِ جڏهن اُهو وقت آيو ٿي, جو خود خدا. يا ڪنهن خدائي 
آوارَ, ماڻهن سان ماڻهن جي پنهنجي ٻوليءَ ۾ ڪلام ٿي ڪيو, ت عين ان 
گهڙيءَ کان پوءِ آهي پاڻ لاءِ ٻئي درجي جا ماڻهو ٿي رهڻ يا قومن ۾ هڪ 
گهٽ برابر قوہمہ ٿي ره هرگز قبولي نٿي سگهيا. پولنڊ ۾ آئرلنڊ جديد عاٰي 
تاريخ جا اِن قسمر جا ٻہ سڀ کان وڌ قابل غور مثال آهن. ۽ ڪو ويجهي دؤر 
جو اهڙو مثال بہ گهرجي ت, اُهو بہ بلڪل تازو. اسان جي بنهم وچ پر ۾ اکين 
آڏو عمل پر اچي چڪو آهي.” 
اهڙيءَ طرح شاهم اسان کي هڪ اَجهو ڏنو ۽ هڪ ڀِراڻ - شڪتي 
ڏني. . ات مها ڪيو, جيڪي تمام وڎن آوسر جي 
وقتن تي ڪري پيل ماڻهن کي ڪر ايندا آهن ۽ نير مرده قومن کي جيئاري 
00 سام 
كڅڻ جي قوت. شاه جو خود پيفامر. اچو تہ اَجهي جي اوٽ وٺون, ۽ پيغامر 
سان واڳجي. اُن تي عمل ڪريون: ٻولي سهاري ۽ اتحاد جي ڳنڍ. ۽ قومن 
جي وچ پر برابريءَ جو باعزت درجو - قومي تشخص ۽ امن پسنديءَ جي 
عمل جي راهم - سڀخي جي گڏيل ڀلائيءَ لاءِ سڀني جي وچ پر نيت ۾ نيا 
عدل ۽ انئصاف. 





سائيتعر سدفائيت ڪريي, مٿي سنڌ سُڪار, 

دوست مٿا دلدار, عالم سڀ آباد ڪرين! 
۽ پڻ چيائون* 

جان تون ساقي آهئيت, تان وٽي وچ مر وجهہ, 
جود تنهنجو جکرا, آهي ثاني سج 

نئ ين ات جن چين يي نڪ دا 

ڪريونڻ ۽ آڻ تي هلوڻ - يعتي امن. انصاف ۽ مشترڪ ڀلائيءَ خاطر ”قومن 
جي وچ ۾ر برابري”. ۽ هر قسرر جي ”روڪ ۽ قبضي جو خاتمو”. اِنهي لاءِ 
تم سڀني جي لاءِ ”محبت ۽ ۽ رزق جي وٽيءَ” جي آزاد ۽ هڪ اکيائي, بلڪ 
کاس گهين تاٿين پهچڻ جي. گردش جاري رهي۔. تم اڄ ب اسين بچي سگهون 
ٿا ۾ نجات پائي سگهون ٿا- مري وڃڻ کان پوءِ نہ. پر مرندي مرندي بہ 


10 قادت نهل دض 
”اسين” معنيٰ. تس نم فقط اسين سنڌ ۾ر ۽ پاڪستان ۾ ٻيا, پر دنيا جا سڀ 
ماڻهو ۾ قومون. جيڪي سامراجيت جي موتمار خطري هيٺ آیل آهن- 
سامراجيت ديسي ۽ وديشي-. ۽ پڻ سڄو بني نوع انسان. جيڪو جيڪو. انگريزي 
هفتيوار رسالي ”ميامي هيرالڊ ” جي ڪالمر نويس, 9 
اَچ “”سڀ کان وڏيءَ هولخاڪ ٽيڪبالاجيءَ. یعني ٿرمو نيوڪلئر 
ڪان کي هي يي ٿا نل وي اي يع اي 
شاهم جو رسالو (وري بہ چئجي ٿو تہ ”رسالو” معني ” پيفامر") تحقيق 
مذڪور ڪالر نويس جي لفظن ۾ر. اسان کي ان 
خاص بيرمر” جو ڪرر ڏيئي سگهي ٿو., ۽ اسين جيڪي ان تابوت جي پيتيءَ ۾ 
اندر بند آهيون. جيڪڏهن اَڱي ئي موت اسان تي غالب پئجي نہ چڪو آهي. 
تم اسان کي هي بيرمُ تابوت جي ڍڪڻ کي کولڻ لائق بنائي سگهي ٿو. ۽ 
اسين ڪفن ڦاڙي موت جي اُن تابوت مان ٻاهر اچي سگهون ٿا. ۽ اِهو, يعني 
شاه جو رسالو, تابوت جي پيتيءَ . وري بہ مذذ ڪور ڪالمر نويس جي لفظن 
پر. اسان لاءِ ”ساه كڻڻ جي ڳگڙکي” ب آهي. ت جيسين اسين بيرم کي دٻائي 
۾ ڪفن کي ڦاڙي ۽ ٻاهر اچي. آزاد هوا تاٿين رسون, ۽ موقعي جو فائدو وٺون 
۽ پنهنجي جيئري رهڻ جو حق ماڻي سگهون. تيسين اندر تابوت جي بند 
پيتيءَ پر ٻوساٽجي مري نہ وڃون. 

انهي ڪري. اچو تم گهٽ پر گهٽ اسين پاڻ ” پنهنجي" لاءِ هميشم 
اِهو ياد رکون تم سنڌي. اسان جي مادري زبان. اها ٻولي جنهن ۾ر شاهم جو 
اِلاهي آواز اسان ٻُڌو آهي. اسان لاءِ اُهو ”بيرم” آهي. ۽ شاهم جو اسان کي 
هڪ قومر طور خود - چڪاسيءَ ۽ خودڻناسيءَ جو پيغامر ۽ صلاح اسان لاءِ 
اُها ”ساه کڻڻ جي ڳگڙ کي ” آهي. اچو ت پوءِ پنهتجي ڌرتيءَ ۽ پنهنجي ٻوليءَ 
جي فدائيت جي بنياد تي اسين متحد ٿيون. ى. اتحاد پر پنهنجي قوت دريافت 
ڪري, قومن جي وچ ۾ر برابريءَ جي درجي لاءِ جدوجهد ڪريون- ڌرتيءَ 
تي اُن جنتي صورتحال پيدا ڪرڻ لاءِ جيڪا هر ڌسمر جي روڪ ۽ قبضي کان 
آجي هجي. ۽ جنهن ۾ر سڀئي لاءِ محبت ۽ رزق. منصفانہ ۽ گهرج سارو, 
برابريءَ جي مان ۽ مريادا سان. موجود ۽ مهيا هجي۔ اسين پنهنجي شاه جي 
حضور پر. خراج عقيدت طور, فقط اهو ٿي گهٽ پر گهٽ سوچ ۽ عمل جو 
نذرانو آهي. جو حاضر ڪري سگهون ٿا 
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پاڻ اسان کي چيو اٿن ت-- 
سا اُٿي جاڳ, ننڊ نت ڪجي ايتري, 
سلطاني سهاڳ, ننڊون ڪندي ن ملي! 
اچو تہ پنهنجي هاديءَ ۽ پنهنجي محسن جو اِهو پيغابر اَڄ سرلين 
ڪين ٻُڌون ۾ هيئين سان لايون ۽ ڏور ستارن تي نظر رکي. .نج مقصد جي 
امل نعت ماڻّڪ لاءِ, عمل ۽ قربانيءَ جي راهم تي. پ پنهنجي تافلي سان گڏجي ۽۾ 
قطارجي اڳتي وڌون- 
چچ مر قطاران, ساٿ چڙهندو لَڪئين, 
مڇڻ ٿث پُئان, وڳ واٽَ ئي ن لهب! ڇ 
شال اسان کاڻ اها ڳاله نہ وسري ت شاھ - سنڌ جو ساهو, اُن جو 
روح, عالٰي شاعر, پر وري بہ اسان جو پنهنجو شاعر - پنهنجي سڄي فڪر ۽ 
سڄي اتساهہ سان, دنيا ۾ اسان جي حال ۾ اسان جي آٿيندي جي پوري خير ۽ َ 
برڪت ۽ سڄيءَ نيڪيءَ جو طالب آهي. ۽ اسان کان ئي خواهشمند آهي تہ 
اسين پاڻ آن لاءِ عملاً ڇا ٿا ڪريون. هو سچ ڀچ پنهنجي رسالي جي هر سَرود 
جي هر داستان پر اسان کان فرھ فرد ۽ پڻ سڄي اسان جي قومر ۾ سڄي اسان 
جي معاشري کاڻ اِهو ٿي سوال ڪري ٿو. هاڻ. 8 
ڳاله جو اسان وٽ ڇا جواب آهي-۔۔ 
وندر جي وڃي, سي مر ٻڌڻ سندرا, 
ٻيون ڪوف ٻڌن, ڇوڙي جي. . ڇڏينديون! 
وهيت ۽ ويلا ڪريسن,. ڀڃت ٿي پڀانڌي, 
هاري هيڪاندي, ڪنهن پر ٿينديءَ هوت سين؟ 
وه ۽ ويلا ڪرين, ايءَ ت آڪنڊ آھ, 
سي لاڳاپا لاھ, اوريان اُڀاريي جي. 


جيئي شاهم جو سنڌي عوام!؟ 


ٿکويَن اھڃاڻَ, مٿ سَڳو پنځ 


عزيزو. مون حضرت سچل سرمست جي فڪر ۾ فن بابت هن 
مذاڪري لاء پنهنجي مضمون جو عنوان. حضرت شاهم عبداللطيف جي هڪ 
ڏکوي اُهڃاڻَ, مي سَڳر پنڌڙا 
آهي جيڪي ڏکويل آهن ۽ محروم آهن. آهي پنهنجي ويل َ 
ورائڻ لاءِ. پنهنجي عظيمر آدرش کي ڳُولڻ لاءِ ۽ حاصل ڪرڻ لاءِ. سد 

پنهنجي راه عمل تي هلندا رهن ٿا ۽ وڌندا رهن ٿا- ها نهن جي سڃائپ اي“ 

عزيزو. هر سماجي فڪري نظا م. پنهنجي ايامرَ عمل جي گذرڻ کان 
(پ.. يڪ ڪر خالي رس رواج. جو 3 
بڻيو, اُن جيان ڀِٽيو رهندو آهي. لفظ اُن جا پنهنجي معنيٰ وڃاٿي ويهندا آهن, 
باڪ ال جر حاد تي انهڊ: جو تقد نلڪل ٿيل ٻي ايو فلندو آهي: : کرائين 
صورت ۾ آوازي غوغاءِ آهوئي. پر ان مان ڪجه ورڻ سرڻ, سو بلڪل ٿڌ. 
انفرادي يا. وڌ ۾ وڌ. گروهي مفاد جو موھ ايترو. جو سچ ۽ ڪوڙ جو 
الڪو يا ساڃاهم ختم. ۾ ان جي جاءِ تي ماڻهو رڳو منافقت کي ئي پنهنجي 
حاحت روائيءَ جو رستو سمجهي ويهندا آهن۔ نفسً انساني. سڄي جو سڄو, 
”آءِ ۾ اساا” جي هوس جو شڪار, ء ۾ ”ايمان ۽ ڪفو" ٻنهي سان صداقت 
جو رويو ناپيد؛ ڳالهيون ۽ دعوائون وڏيون ۽ گهڻيون پر سچائي ۽ وفاداري 
ڪنهن هڪ سان ب نم, اهڙن.وقتن پر هڪ ڀيرو وري سچ کي سچ ۽ ڪوڙ 
کي ڪوڙ ڪرڻ لاءِ, دنيا ۾ هرهنڌ خوداحتسابيءَ ۽ خودشناسيءَ جون 
تحريڪون پئي اُڀريون آهن. هتي اسان جي پنهنجيءَ دنيا پر. هندستان ۾ 
پاڪستان جي دنيا پر ۽ اُن جي آسپاس, ب اسان جي ” ڌرمي” ۽ ”مذهبي” 
فڪري نظامن جي زوالجڻ. نهن جي اصل روح جي خر ٿي وڃڻ. تي اُنهن 
جي نئين سر جيارڻ (احيا. پُونر جنم [61«9آ) جون جيڪي اڻ طرح جون 
7 اآُٿيون. تن کي اسين ”ويدانت” يعني ويدن جي انت جون, ”ڄاڻ, 
جي نَذ يا اصل جون, ۾ ” تو تت, ۱ يي ات داي تج يچ چوا ات 
جون, حقيقت جون, عين ”حق” جون تحريڪون سڏيون ٿا. سچ لاءِ ان طرح 
جي بنيادي انساني | امتنگ, ارادي ۽ عمل جي دعوي اٿندي آ آهي. اي 
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سَٿ جو هر فرد, اُن دعويي جي بار يا ذمي جي علامت طور ڪا پڳ ڪو ڇٽو 
(ڪنڊن جو ٿي. ۽ اڪثر ڪنڊن جو) يا ڪا گودڙي, ڪو دلق ضرور 
ڍڪيندو آهي. ۽ پوءِ ميدان ۾ر لهندو آهي. ۽ ان لاءِ هنن کي خواري بہ خواريءَ 
جهڙي سهڻي ۽ جاکوڙ بہ جاکوڙ جهڙي ڪرڻي پوندي آهي. ان ئي صورتحال 
ڏانهن اشاريندي. حضرت شام عبداللطيف فرمايو هو: 
”جي ڪُلاهُ رکئن ڪنڌ تي ته صوفي سالمر ٿيءُ 
- وي هٿ ڪري, پر پيالو پيءُ, 
مَنڌً تغيس جو هيءُ. جي حاصل ڪيو حال کي.” 


هي پنهنجي ”حال” جي سج جا اُن جي سچيءَ حقيقت٬‏ اصل یا نڌان 
حا. کاهوڙي, هيڪل هيڪل ۽ سڄي پنهنجي سٿ سان. پنهنجي آسپاس جي 
سڄي ڪوڙ, کريب ۾ آيمان کي رد ڪن ٿا ۽ اُن جي سڀني اُڀمانن. گريبن 
۽ ڪُوڙن کي سڃاڻن ٿا ۽ پڌرو ڪري بيهارين ٿا. ۽ اُن پدي کولَ کان وڌ ٻي 
ڪا اهم ڳاله اُنهن لاءِ هوندي ٿي ڪانهي: 
ان پُر ت لیمان جئن ڪلميڱو ڪوٺائيت, 
دغا تنهنجي دل ۾. شرڪ ۽ شيطان, 
منهي ۾ر نسنمّان؛ آذرُ آفحين! 
(تاھ) 
ڪوڙو تون ڪفر سيت, ڪافر مر ڪوٺاءِ, 
هندو ھڏ ت آهييسن, جشيو تو مر جڳاءِ, 
تلڪ تنييس کي لاءِ. سچا جي شرڪ سبت! 
(تاھ) 
خوش بود آزاد ز بند ڪفر و اآهان زيستڻ, 
حيف ڪافر مردن او آواخ مسلمان زيساڻ. 
(غالب) 
مي فروشم مسلماني را 
خوش بجان ڪفر را خريدارم, 
مى دهم اتش عِسجد و ديرها, 
سا پر تا آرا. زټغَر٬ت؛:‏ انهن! 
زاهد بر سد ڪ آن بيدين ڪيست؟ 
صد يار يگويمر- متمر, متمر, متم! 


(سچل) 
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حق جان جهان ست و جهان جما بدن, 
و اصتاف ملااکگڪ حواس اين ٿن . 
افلاڪ عتاصر و م واليد اعضا- 
ري هميت ست, دگرها هم فن. 

(عمر خياما 
هزارن جي هڪ ڳاله ٻڌائي سخگروء, 
خلق وسي خالق ۾م, خالق منجهھہ خلق. 


(سامي) 
ساگر کگون نياري, ڪانهي مو 1« 
سمجهي ڪو ”سامي” تم آڌڪاري, 


90-9 . هي خماري 
پُرڇن پنڊ ساري, سَُٽي سماڻو سَمر ۾ر. 
(سامي) 
تسين . سا پرمسنءَ هوڪو ڏنو حق جو, 
ٻُڌو تنهي ٻانڀڻ چئي محبت جنهن جي من, 
ٻيا سڀ ڏيئي ٻِن در ورائيت دوست جو. 
”- 
غرق --- ”نَٰ و َ. 099 
(سچل) 
ربا ڪبرياه4 ما ملاقي تن ٿئي! 
پورو اي پرياءُ, صوفيءَ جي صلح ۾ر. 
(شاھ) 


عزيزو. ماڻهو جڏهن چؤپائي مان ڦري. ٻہ پيرو ٿيو, آتي بيٺو. زمين 
تان اکيون کڻي مٿي ڏٺائين ۽ پري نهاريائين, هن جي ڄاڻ وڌي ۽ سمجه 
پختي ٿي. ۾ ڪسن ڪَسَر سهي, . جه ڻه سان هو گڏجي صلح 
سان جيگڻ جو ڊنگ سکيو, ۽ ان جيئڻ کي وڻندڙ. سولو ۽ لايدائڪ ڏٺاٿين ۽ 
سمجهاٿين, تڏهن اُن جيئڻ کي هن پنهنجو ماڻهوءَ پڻو (ماڻهوئپ. ماڻهپو) 
سڏيو ۽ پنهتجي ”نيڪيءَ "يا ”چڱائي َ” جو نالو ڏنو., ۽ اُن چڱائيءَ يا 
اها ون 
ڪيا, ۽ پاڻ تي ۽ ٻين تي انهن کي لاڳو ڪرڻ جا هو وڏا وڏا ويچار ۽ جتن 
ڪرڻ لڳو. اٿين هَن م رون وانگر, جانورن وانگر. پنهنجي پهرٿين جيئڻ کي 
مرونءَ پڻو (مرونئپ, مرونئگپو) سڏيو ۽ پنهنجي ”بديءَ. يا ”بڇڙائيءَ” جو 
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لو ڏئو, ۾ اڱتي اُن کان يچرغ جا. ان کي روڪڻ جا, بلڪ ختمر ڪرڻ جا, 
هو ٫‏ دا وڏا ويچار ۽ جتن ڪرڻ لڳو. چڱائيءَ ۾ بڇڙائيءَ. نيڪيءَ ۽ بديءَ, 
حر ۾ ۾ شر سج ۽ ڪوڙ, انصاف ۽ ظلم, محبت ۽ نفرت, امن ۽ جنگ وغيره 
جو اخلاقياتي دوراهو ائيين ماڻهوءَ جي ماڻهپي جي خصو صحڻ ساڻ. انسان َ‫ 
آننزانيٹاجي بناختا سان؛ ڏي ماڻهوءِ جي رڌ ۽اقبول يع وڌندڙ عناشخيت جي 
ڪسوٽي بڻجي. ڪافي اوائل کان هن جي سامهون موجود رهيو آهي. اِهائي هُن 
جي زند گيءَ جي طويل ۽ 0 را يي "7 
آهي. » اهائي هُن جي تاريخ آهي۔ هُن جي ماضيءَ, حال ۽ مستقبل جو 
اڻکٽنداڙ سفر. سڀ هَن جا علم ۽ سڄي هن جي علمي کوج ۽ ڄاڻ هُن جي 
اِن طويل سفر جي حقيقت جي گواهي ڏين ٿا 

ماڻهوءَ جي مذهبي روايت پڻ تاريخ سان هن جي انهيءَ رفاقت, وقت 
سان لڳاتار هَن جي آِئين اڳتي وڌڻ ۽ مٿي اُڀرڻ. جي حقيقت جي گواهي آهي. 
مقدس بائبيل جي پهرئين ڪتاب ”پيدائشس” ۾ر آيل آهي تم ڇهين ڏينهن خدا 
فرمايو تت هاڻي, ”اسين ماڻهوءَ کي پنهنجي صورت تي. پنهنجيءَ شبيهم جهڙو, 
ٺاهيون ٿا... ۽ پوءِ خدا ماڻهوءَ کي ين پنهنجي صورت تي ٻيدا ڪيو, خدا 
جي شبيهہ جهڙو هن کي پيدا ڪيو” (27-26.1). پر ماڻهوءَ کي اِئين پيدا 
ڪري ۽ اُن کي ڏسڻ کان پوءِ خدا اٿين ڪون چيو تم ”اُهو سُٽو هو. چڱو 
هو" ". جيئن اڳين پنجن ڏينهن تي زمين ۽ آسمان ۾ ٻين شين ۽ جانورن کي پيد4 
ڪندي ۽ انهن کي ڏسندي. آتي ئي چياٿين تت ”آهي سُٺا هكا, چڱا هئا؟" ان 
سلسلي پر باٿہيل پر اڳتي هيئن چيل آهي: ”۽ خدا موسيٰ کي چيو, اسرائيل 
جي سڄيءَ َ جماعت کي چكو ت, اوهين مقدس پڻٻا: ڇاڪاڻ ت آ٤‏ اوهان جو 
مالڪ, اوهان جو خدا, مقدس آهيان" آ (اخبار 2-1:19), ۾ اآڻ لاءِ سڄي باٿييل 
پر جڳه جڳه تي ماڻهوءَ کي ڏسيل آهي- جيئن قرآن مجيد پر, ۾ دنيا جي 
سڀني مذهبي صحيفن پر بہ ڏسيل آهي- ت ماڻهن کي ڇا ڪرڻ کپي تم جيئن 
هو خدا جي تقدس جون. يعني خد جي چڱائيءَ يا نيڪيءَ جون مکي 
صفتون- انصاف, محبت ۾ امن جون- حاصل ڪن ۽ اُنهن تي عمل ڪن. 
بائيبل جي 33 ڪتاب ”ميڪاه” ھر آيل آهي: خداوند اوهان کي. اي ماڻهوؤ, 
ڏيکاريو آهي ت چڱائي ڇا آهي: خدا اوهان کان اهوئي نو گهري تم اوهين 
انصاف ڪڍيو ۽ محبت کي هٿن پر مضبوط جهليو, ائين پنهنجي خدا سان 
گڏ امن ساڻ هلو" (86). 

اين ٿي پيغمبر اسلامہ اسان کي اها خبر ڏني: 0“ 
صوار نهت نيڪ ..-7-- ڪيو. " قرآن 
حڪيرر جو ب فرمودو آهي: ” فطرت اله التي قطر الناس عليها- آهي سڀ خدا 
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جون صفتون آهن. 90 " اسان 


"اوهي ڪم ڪريجي. جس وچ الله آپ بڻيجي.” 

بلڪ تنهان ڌڏ ٿي وڌيڪ هڪ جرئتمنديءَ جو قدم اڳتي 
وڌائيندي ڇياٿين: ,٬‏ 

”دين ڪفر اسلام پر عاشق ڪڏهن ن, اڙيجي.” : 

بهرحال, ماڻهوءَ جي ماڻهپي جي تاريخ کي ماڻهوءَ کان مٿانهينءَ ڪنهن 
هستيءَ جي ڏڦسيل راه سڏجي يا ماڻهوءَ ڇو پنهنجو تجربو ۽ حاصلات چگجي, 
ٻنهي صورت ۾ر. ذهني توڙي عملي طور, ماڻهو اُن سفر ۾ر پنهنجي بهتر کان 
بهٽر جيْنڻ جيئڻ لاءِ, وڌ ۾ر وڌ انصاف, محبت ۽ ام نَ جو متلاشي ۽ معمار رهيو آهي۔ 

پر اها ب حقيقت آهي ت, ماڻهوءَ جي ماڻپي جو اِهو خدا کان 

نا ۾ اُڻ 
جا اهي تفصيلي مظهر- محبثٿ. انصاف, امن. وغيره- ڪي موثي يا هيرا ڪونہ, 
هئا جيڪي ڪٿي سمنڊ جي تري پر يا زمين اندر ڪنهن کاڻ پر پيل هجن. ۽ 
اُنهن کي اتان رڳو ميڙي یا کڻي اچڻو هو: نہ ئي آهي ڪي وڻن جا ميوا هئا يا 
فصلن جا اناج. يا ٻيا ڪي ٺوس سامان هئا. جيڪي ڪٿي اپائڻا هٿا ۽ اتان 
پوءِ ڀريون ٻڌي کڻي هت يا هت آڻي رکٿا هئا. پوءِ اُنهن جي گهٽي یا وڌ 
هجڻ تي ماڻوءَ جي ماڻهپي جي ٽور ماپ ٿيثي هڻي! ن. ائين ڪون هو. ماڻهوءَ 
جو ماڻهپو ت ماڻهوءَ جي هلت چلت ۽ هن جي ڪردار مان, بين ماڻهن سان- 
پيءَ ماءُ. ڀيئرن ۽ ڀائرن, مٽن ماٿنن. دوستن ۽ واتقفڪارن, پاڙي وارڻ. گوٿ 
وارن. ديس واسين ۽ دنيا جي ٻين ڄاتل اڻجاتل ماڻهن سان .. جي لاان 
۾ هن جي راه رسمر ۽ روش مان صورت وٺي ٿو ۽ ظاهر ٿکي ٿو۔ : 

ماڻهن پر ماڻهي جي تربيت لاءِ, مذهبي ۾ غير مذهبي نوع جون 
ڪيئي ڪوششون عمل پر اينديون ۽ تاريخ جو حصو بثبيون رهيون آهن. وقت 
گذرڻ سان ۽ بدليل حالتن پر. هر اهڙيءَ ڪوشش کي پنهنجي دستوري ظاهر 
جي مقابلي پر پنهنجي اصلي ” باطن” جي اصلاحي ڇئلينج سان دوچار ٿيڻو پيو 
آهي. مثلاً آريائي ڪرم ڪانڊ جي ويدڪ برهمنيت کي گياڻة ڪنڊ جي 
اپنيشد ۽ ويدانتڪ تحريڪ سان. مسيحيت جي پاپائي نظامر کي ليوٿري ۾ 
ڪال ويني احتجاج ۾ اصلاح سان, ۾ اسلامي فقيهن ۽ اهاليان شريمت 
”ظاهر” کي تصوف جي باطن سان جنهن کي ”معرفت حق” چيو ويو. هر 
”ظاهر” جا لَکَڻ ساڳيا هجن ٿا ۽ اِئين هر ”باطن” جون صفتون بہ ساڳيون 
ٽين ٿيون- توڻي جو ڪنهن ظاهر يا ڪنهن باطن جو کڻي ڪهڙي بہ پنهنجي 
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اصل سان لاڳاپو هجي۔ ”ظاهر” جيگن اُن جي نالي مان ڏسي ٿو سگهجي. 
ڏيکاءِ, وڏائيءَ, چالاڪيءَ. ڌڪار ۽ زور جو آڌاري هوندو آهي. ۽ قائمر نظام 
جي بي انصافيءَ. غير برابريءَ ۽ ڪوڙ جي ساٿاري ۽ پنهنجي اصل کي اُن جي 
حمايت پر ڪرر آڻيندڙ هجي ٿو. ٻئي پاسي ” باطن” سنورن سهندڙ ڪر محبت 
ڪندڙ دل وارو, گنڀير,. نماڻو ۽ سچ سان صداقت رکندڙ, ۽ پنهنجي اصل جي 
محرڪ جذ بي جي ترجمان هئڻ سبب, سداٿين ”ظاهر" " ۾ آن جي ساٿي اقتدار 
جي مقابل اڏول بيٺل نظر ايندو آهي: ۽ اُهو هميشہ ڏکويل ۽ محروميل وقت 
جي فرياد جو حامل, أُن جي آواز جو پڙاڏو, بلڪ خود اهو آواز ئي هوندو 
آهي. اِن طرح سماج پر جو ڪجه بر تخليقي عمل- علم, ادب ۾ فن جي 
صورت پر. ۽ تاريخ ۾ر جيڪي ڪي اصلاحي ۽ انقلابي تحريڪون ان ٿيون 
آهي - بلڪ ماڻهوءَ ڇجو سڄو ماڻهيو, ماڻهوءَ جو هيءَ انفرادي توڙي 
اختماي ناطڻ ٿي٬۽ضي‏ تو نن اُهو هڪ ” خدا”, جو منجهس 
ويٺل آهي جيڪو کانگس ”انااڂق” چورائي ٿو 

اسان وٽ هٽي. بر صفير پر ب. جيئن سڄيءَ دنيا ۾ هر هنڌ, ظاهر ۾ 
باطن جو هيءَ جهيڙو, انساني عمل ۽ روش جو هيءَ ٽڪ ر-۔ سچ ساڻ منافقت 
۾ سج سان صداقت جو مقابلو- ڪافي ڪڻ صديڻ کاڻ هلندو پئي آيو آهي ۾ 
سڄيون هي ڪيئي صديون ڌرتيءَ ڀلاريءَ جي هن اسان جي بد نصيب خطي 
پنهنجون سموريون انساني صلاحيتون فقط ۽ فقط اِنهيءَ هڪ تضاد جي چڪر 
9 
آينڪال. تت توم آسي ۾ او شانتي شانتي چوڻ 7 ۽ ٻکي پاسي 
۾ سلامتيءَ جي دين واري ۽ ُ “پنهنجي ”خدا کي ٻ العالمين ۾ .- 
کي رحمت اللعالمين چوڻ واري خلق, .3 ”ظاهر” جي گهمنڊ ۾ر 
ورتل, ٻہ پاڻ ۾ر توڙي هڪ هڪ اندروني طور. وڙهي وڙهي ڍانگها پئي ٿيون 
آهن, ۽ نڪرا نٿڪرا بڻيون, دنيا جي بي ترس ۽ اُليءَ ورتل زوراور قومن آڏو 
ماس جي ٽڪرن جيئن پيون اڇلجن پچ وري وري انهن جو سڅڀو گرانه بڻجن. 

پنهنجي جڳ مشهور ڪتاب ”بقول زرتشت” پر فريڊرڪ نٽشي 
”تئحات" جي عنوان هيٺ پنهنجي هڪ مضمون ۾ر. پنهنجيءَ ڊيا کي جاه ۾ 
جوفَ جي پٺان ائين الله ۽ مذهب جي نالي پر وڙهندڙ ۽ ٿُڪرا ٿُڪرا ٿينداڙ 
ماڻهن کي ۽ قومن کي ڏسندي. چيو آهي: 


”سيچ پڇو. . نهنا دوستو, تم آڅ اوهان ماڻهن ۾ هالان ن ٿو تم ائين 
وي( آ اوهان جي ٽڪرن ۾ ااڳ الڳ عضون جي وچ پر هلي رهيو يو آهيان؟ 

”هيءَ ۔ منهنجي اکين لاءِ هولتاڪ نظارو آهي. جو آ 1 ٿين ماڻهو کي 
ڀڳل ٿتل ۾ ڇڙويڙ سا ڦيار ٿي: ڇهڙيءَ طرح ڪٽهز نيدان چنگ يا ڪوسن گهر ۾ر. 
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”۽ جڏهن منهنجي اک حال کان هٽي. ماضيءَ طرف وڃي ٿي. تم بہ 
‫هوئي ساڳيو نظازو اها ڏسي ٿي: رڳو ڪر ٽڪر, ڌار ڌار عضوا. ۽ ڀيانڪ 
حادڻا. پر ماڻهو ن. انسان ن,؟ 

” ڌرتيءَ جي مٿان حالً ۽ ماضي- هاءِ! منهنجا دوستو مون لاءِ منهنجي 

سهڻ کان مٿي هڪ پيڙا آهي؛ ۽ جيڪڏهن آ٤‏ ڪجه ڏور-۔ ڏسندڙ نن هجاڻ 
ها ان شيءِ جو جا ضرور اچڻ واري آهي. تہ مون کي هوند جيئڻ ئي ڪونہ, 

اچي ها. 
”آ4ٌ هڪ ڏور-۔ ڏسندڙ. مقصد رکنداڙ, هڪ تخليقڪان, جو خود 
مستقبلً آهيان ۾ مستقبل جي هڪ ڀل بم۔ ۽ افسوس,. هن پُل تي پاڻ بہ 
هڪ ڀنگلو: آٌ جو ڪجه آهيان, دوستؤ, بس اهو آهيان. 

”۾ اوهين بہ پاڻ ۾ر اڪثر پڇندا آهيو: اسان لاءِ هي؛ ڪير آهي؟ 

اسان وٽ هو ڇا سڏبو ۽ مون وانگر ٿي اوهين جوابن لاءِ پاڻ کان سوال ٿا پڇو۔ 
ڇا هو شاعر آهي؟ يا هڪ خالص ماڻهو؟ ڪو بند ٽوڙيندڙ؟ هڪ 

نيڪ ماڻهو؟ يا ڪو بڇڙو ماڻهو؟ 
”آہٌ ب اوهان جي وچ پر مستقبل جي ٽُڪرن طور هلان ٿو: اُهو 
مستقبل جيڪو منهنجي تصور ۾ر آهي۔ 

”۽ منهنجي جذبي جو سڄو اڀارُ ۽ منهنجي فڪر جو سڄو پرواز اِهو 

آهي تہ انهن سڀني ٿُڪرن کي. رازن کي ۽ ڀيانڪ حادثن کي ميڙي گڏ ڪري 

۽ جوڙي. هڪ ايڪي پر آڻي ڇڏيان” 

۽ اهوئي ڪر هو ”ماڻهن کي ايڪي ۾ر آڻڻ جو ڪر" جو اساڻ 

جي ج وو گين ۽ ستياسين. سختن ۽ درويشن, ويدانتين ۽ صوفي سڳورن پئي ڪيو 
آهي. اِهوگي ڪر اسان جي شاه ساٿينءَ ۽ سامي صاحب ڪيو., ۽ اهوئي ڪمر 
هو. جو اسان جي سچل سرمست ڪبو, جنهن جي فڪر ۽ فن تي اچ اسين 
هتي سوچي رهيا آهيون. ۽ اسان سڀني کي بہ اڃاڻ اِهو ڪر ڪرڻو آهي۔ 

جيترو ٿي سگهي اوترو, جيستاٿين ٿي سگهي تيستاٿين! 
ٰ ۾ انهيءَ ئي ڪري مون هن پنهتجي مختصر مضمون کي شاھ سائينءَ 
جي هڪ لافاني سٽ جو نالو ڏنو: 
ڏکوس اُهجڃا, مقي سڳر پنڌڙا! 


[سنڌ گريجوئيٽ ايسوسيئيشن ڪراچيءَ. جي سهاري هيٺ سڏايل ٽن ڏينهن 27,206 ۾ 
68 نومبر 1989 ع جي ”بين الاقوامي سچل سيمينار” ۾ر پڙهيل مضمون. |ً 


سامييءَ بي سلوڪن جي اشاعت بابت آ 


شاعر. سچا شاع رَ, ”تاريخ جا فرشتا” سڏيا ويا آهن- تاريڂَ بئي نوع 
انسان جي. ۽ پڻ قومن جي. ۽ فرشتا انهيءَ ڪي جو هو فڪر ۽ جذبي جي 
پروزش ڪن ٿا تن طرح سڄي انساني زندگيءَ ۽ قومي زند گيءَ. کي معنيٰ ۽۾ 
قومي تهذ يبن جي- اُنهن کان ملي ٿي. ۽ هو ئي ان سڀ جا ضامن پڻ آهن. 

دنيا جي سڀني قومن وانگر, سنڌي قوم ٫‏ پڻ ڀاڳ واري آهي. جو هن 
وٽ پنهنجا اهڙا شاعر موجود آهن-- ڪلاسيڪ :ون لاد ڪيه دور جا پم۔ 
سندس ڪلاسڪي دور جي انهن سداحيات شاعرن جي صف اول ۾ر ”ساميءَ” 
جو شمار ٿکي ٿو۔ 

تاريخ جي اِن دور ۾ر. جيئن سڄيءَ سڌريل دنيا جي ماڻهن پر تيئن 
سنڌ جي ماڻهن ۾ر ب. ٻوليءَ ۾ وطن جي بنياد تي. قبيلائي ۽ مذهبي ويڇا 
مٽجڄځ ۽ گڏيل مفاد جا احساس اڀرڻ شروع ٿيا هئا. جن پوءِ. ٻوليءَ جي 
ادبي اُڀار سان. قومي جذ بن ۽ خيالن جي ميراث طور سندن قومي وجود جي 
اڏاوت جو تاريخى ڪردار ادا ڪيو۔ 

قاضن قادن (وفات 1551ع) ۾ شاه ڪرير (وفات 1624) کان 
شاهم- سچل- ساميءَ (1689ع-1850ع) تائين, سڄي پنهنجي ان واڌو ٽن 
صدين جي دور جي شعر پر اسان کي هڪ ئي ڳاله. هڪ ٿي سبق پڙهڻ ۾ 
سمجهڻ لاءِ موجود ملي ٿو انفرادي ۽ گروهي (فرقيوار) أمنگَ ۽ مفادَ تي 
سماجي- اجتماعي امنگ ۽ مفاد جي ترجيح جو سبق, تحقيق, 00009 
اخلاقي ۽ روحاني رويو انهيءَ اجتماعي (قومي- انساني) نيڪيءَ ۽ مفاد جي 
احساس ۽ شعور ۽ عمل جي حوالي کان سواءِ ڪاب پنهنجي ٻي معنيٰ ۽ 
اهميت ڪان ٿو رکي. دنيا ھر مثلاً يورپ پر ۽ ايشيا پر. ۽ مخصوصاً برصفير 
هندستان جي اڀرندڙ قومي سماجن ير مذهب. جڏهن اُن دور تائين ايندي 
ايندي. اُنهيءَ اخلاقي ۽ روحاني تربيت ۾ ترغيب جي پنهنجي اصلي ۽۾ خاص 
”ڪارچ کان هني. خودپرستيءَ سي تفريق 0 علحدگيءَ کي ترو يڻ ڂ لڳا, 
تڏهن جيئن دنيا جي ٻين هنڌن جي تيئن سنڌ جي وطن دوست سنت شاعرن 
بہ سڄي پنهنجي اُن دور پر سنڌ جي ماڻهن کي سندن پست پئجي ويل مذهبن 
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جي اکري ۽ سطحي اختلافن بد ران اُنهن. جو اصلي مقصد ۽ بنيادي روح سڌن 
سُوڌن پنهنجن دل نواز دوهن. سلوڪن. بيتن. واين ۾ ڪافين ۾ر. ورائي ورائي, 
ٻڌايو ۽ سمجهايو: هندن کي اٿين سندن ويد ٻڌاياٿون, بلڪ اُنهن جو نت ُ 
يعني اُنهن جو اصل ۽ نچو سمجهايائون: ۽ مسلمانن جي آڏو سندن قرآن حڪيم 
بلڪ اُن جو روح يا مغز (تصوف جي اصلاح ۾) پيش ڪيائون ۽ سمجهايائون. 

جيئن يورپ پر پاڀائيت جي نظام, صدين تائين, انجيل مقدس جي. 
ماڻهن کي ان کان محروم رکيو۔ تان جو مارٽن ليوٽر سورهين صديءَ جي 
شروع پر پهريون اُن جو ترجمو جربن ٻوليءَ ۾ ڪري ٻين قومي ٻولين پر ان 
جي ترجمي جا ۽ پُرجه پروڙ جا دروازا کوليا: تيگن اسان وٽ برهمنيت 
۽ پنهنجو پنهنجو خاص شيوو ۽ شان سمجهيو- تان جو هتي سنڌ پر ڪجه 
پوئڀرو پر اُنهيءَ ئي (سورهينءَ) صديءَ پر قرآن مجيد جو پهريون ترجمو 
فارسيءَ ۾ر مخدوم سرور نوح رح هالائيءَ ڪيو. ان طرح هندن جي ڌرمي 
ڪتابن۔ 'مهاڀارت٬.‏ ”رامائڻ“ ۽. خاص طور جدا. 'ڀاڳوت گيتا - جا ترجما 
ب اُنهيءَ ئي صديءَ ۾ر (شهنشاھ اڪبر جي چوڻ تي) هند پر پهريون ڀيرو 
فارسيءَ پر ٿي ٿيا. البت فارسي, جا حڪمرانن جي ٻولي هگي. ان ڪري سڀني 
.9-0 
حڪمران برادريءَ جا يا سندن صحبتي ۽ حڪمبردار (عامل) هگا. عام 
تاڳين, عامر خلق جي فائدي وارو انهن جو فيض یا تائير - 9-0 
ٿي سگهيو ۽ شايد ئي ڪو پهتو. ٻنهي ڌرين جي پنڊت ۾ ملا, پنهنجي آڏو 
انهن ترجمن جي هوندي بہ. اڳي کان اڳرا هڪٻئي کي خاص پنهنجي سچ جي 
برريءَ جي شهر سا خوپ ڏهندا رهيا ۽ عابر خلق اهاشي اچاڻپ ۾ ساهه 
خياليءَ پر اِئين ڦائي رهي جيئن ڪوريگڙي جي جار ۾ ڪا چؤ کنڀي مک. 

.يج هڪ مز علمي خاندان ماڻ,. ما 
جي ذريعي. اڪبري دور جي اُن هڪڙي ترجمي جو هڪ خطي نقلً. 1703ع 
جو ڪيل, انسٽيٽيوٽ آف سنڌالاجيءَ کي دستياب ٿيو؛ جنهن پر نقل نويس 
جي فارسيءَ پر ئي لکيل ڪافي هڪ اهمر ۽ دؤٰسپ عبارت جي پڙهڻ جو راقمر 
کي موقعو مليو. مٿي عرض ڪيل چند گذارشن جي حوالي سان اُها عبارت 
پڙهندڙن لاءِ گهڻن پاسن کان مناسب ۽ وقتائتي سمجهندي. سنڌي ترجمي 


سان هتي پيش ڪرڻ ضروري ٿي ڀانگجي: 
”بيان ضروري از بنده تهارو مل رام ايس ڀوران: 
ڪاز مردمان ڪهني عاملان هندو ... چنيت 

معلوم ش ڪ اين پوران اصل در سهسڪرت علمر شاسٽر بود. يس 
فيضي شاعر ساڪن هندستان ڪ در علمر عربي و فارسي وغيره علومہ تمام 
قابل و هوشيار بُود, او را خيال خواندن علمر شاستري بخاطر آمد. او نزد : 
برهمن بيد خوان در ملڪ هندستان رسيده علم شاستري از او خواند و 
سهسڪرت نيز آموخت و بطريق شاگرد هم علم شاستري را آموخت قابل 
گرديد. پس اين پُوران را از سهسڪرت در فارسي ترجمہ نمود در سن 
3ه بمطابق 9ع] ڪ اين حڪايت در هم اهل هند معلومر است. و 
عاملان فارسي خوانده هر ملڪ اين ڪتاب را نقل ڪرده بمطالع مي آوردند و 
نزد بسيار عاصلان اين ملڪ سنده نيز اين پُوران موجود است. پس از چند 
روزها در عهد حڪومت سرڪار والا اختيار انگريز صاحب بهادر واقم شهر 
لکهتو مردم هندو اهل هند از سهسڪرت در زبان اردو نوشت ترجم ڪرده 
در مطبع نوشتند. ڪ در تمام هندوستان منتشر شد و بسيار ڪس شايقاڻ 
.خريدند. چون بندہ نيز اين را ڪ در اردو ترجمہ بَود خريده سربستم 
بمطالم آورد, و بنظرمر آمد ڪ ترجمہ اين ڪتاب |در فارسي از فيضي] موافق 
اصل سهسڪرت نمي باشد, و آنچ ڪ در اردو نوشت انر موافق اصل 
سهسڪرت مي باشد, و 'فيضيُ مترجم [در فارسي|... ندانير ڪ از ڪدام 
سبب در ترجم ڪردن مفالط نمود و چند ين فصل هارا گذاشت و در ترجمہ 
نيا ورد ڪ من بنظر نيڪ هريڪ اديها يعني هريڪ فصل را ب بهاگوت اردو 
مقاٻل نموده تفاوت ڪسي را بظهور آورد ڪ حقيقت آن در فهرست اين 
پوران برابر هريڪ اسڪند شرح وار مرقومر ساخت نشان داده است. بدين 
نظر اين بهاگوت صحيح نيست. و ديگر انڪ آن در ترجم آورده است ان 
نيز مختصر ڪ برابر سهسڪرت نمي باشد. لهذا بسيار تغاوٽ درين بهاڱگوت 
فارسي است و لايق پاڻه كردن نيست. مگر ڪسي ڪ بخوشي خاطر خود 
بخواند او را منع نمي ڪنر. باقي من پاڻھ سري بهاگوت اردو ميڪند ۔ 

فقط صحي بنده تهارو مل ولد چند نمل قوم سهت قصبہ نصرپور, 
تاريخ سيويم ماه ڪَتي سنيت 8 مطابق 1803 اتمامر يافت. 


هرڪ غراند دعا طمع دارم, زاڻڪ من بنده گنيگارمر 
نوشتہ باند سي برسفيد, نويسنده را نسبت فردا اميد 
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ظَ 


بميت: 
گفتڀمر بدير در ٿو رم يا بڪعب! 


(سنڌي ترجمو: هن پُراڻ جي لکندڙ بندي ٺارو مل جو ضروري بيان 
.نڌ وڏيءَ عمر جي ماڻهن ۽ هندو ساملن کان اٿين معلوم ٿيم, تم [هي؛] 
ڀراڻ اصمل سنسڪرت جي شاستري علم بابت هو. پوءِ شاعر فيضي جيڪو 
هندستان جو رهندڙ هو ۽ عربيءَ ۽ فارسيءَ جي علمن وغيرہ پر قابل ۽ هوشيار 
هو. تنهن جي دل ۾ر شاستري علم سکڻ جو شوق پيدا ٿيو ۽ هو اُتي هندستان 
۾ ويدن جي ڄاڻوء:, ڪنهن پرهمڻ وٽ پهتو ۾ علمر شاستري هن وٽ پڙهيو 
۾ سنتسڪرت پڻ سکيو, ۾ شاگرد وانگر سڀِ شاستري علمر حاصل ڪيائين ۾ 
قابل ٿيو. پوءِ هن هيءُ پراڻ سنسڪرت مان فارسيءَ پر ترجمو ڪيو. هيءَ 
ڳالهم سڄي هندستان پر مشهور آهي. ۽ [آتان جي] هر ملڪ جا فارسي پڙهيل 
صعامل هن ڪتاپ جو نقل ڪري/ ڪرائي پڙهندا رهڻ ٿا. ۽ هن ملڪ سنڌ 
جي گهڻن ساملن وٿ ب هيءَ پراڻ پهتل آهي. ڪافي ڪجه وقت کان پوءِ 
سرڪار والا اختيار انگريز صاحب بهادر جي ڏينهن پر لکنو پر اهل هند 
ڪنهن هندو عالم سنسڪرت مان اردوءَ جي لکٿيءَ ۾ر ترجمو ڪري ڇاپيو, 
۾ ائين اهو هندستان ۾ر پکڙيو, ۾ گهڻن شاگقن خريد ڪيو. هن بندي پڻ اهو 
جيڪو اردو ترجمو هو سو ورتو ۽ سڄو اهو پڙهيو... منهنجي نظر پر آيو ٿم 
هيءُ ڪتاب فيضيءَ جو فارسي ترجمو] اصل سنسڪرت جي موافق نہ هو. پر 
اردوءَ پر آندل ان اصل سان موافق هو. مترجم فيضي... خبر نم آهي تم ڪهڙي 
سبب ترجمي ڪرڻ ۾ر مفالطي کان ڪجه ان جا فصل ڇڏي ڏنا ها ۽۾ ترجمي 
هيٺ ئ آندا هئا. مون پوري ڌيان سان ڀاڳگوت جي اردو الٿي جي هرهڪ فصل 
سان اهو ڀيتي ڏٽو تہ تفاوت جيڪو هو سو پڌرو ٿي پيو. اها حقيقت مون هن 
نقل جي فهرست جي حاشيءَ ۾. پوريءَ چٽائيءَ سان لکي ڇڏي آهي. انهيَ 
ڳاله جي ڪري. هيءَ ڀاڳگوت جو فارسي التو صحيح ڪونهي. ۾ ٻيءَ هن 
ڳاله پر بہ هيءَ اوڻو آهي ت, هي مختصر بڻ آهي ۽ انهيءَ ڪري هن ترجمي 
۽ سنسڪرت واري اصل پر گهڻو تفاوت آهي. ۽ پاٺ ڪرڻ لائق ن, آهي. پر 
جيڪڏهن ڪوتي پنهنجي دل جي خوشيءَ سان هيءُ پڙهندو ت ان جي منع ي 
نڻو ڪريان. آ٤‏ اهاڻي!| اردؤ شري ڀاڳوت جو پاٺ ڪندو آهيان. 

فقط صحي پندو ٺارو مل ولد چند نمل, قوم سهتو, گوٺ نصربور 
تاريڂځ 0 ماه ڪتي, سنيت 1938 مطابق 13ع. 

پورو ٿيو 
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جيڪو پڙهتدو تنهن کان دعا جي طمع رکان ٿو. ڇو ت آءِ بندو 
گنهگار آهيان۔ اکر بہ اکر لکيو اٿر, مون لکندڙ کي ٻي ان جي عيوض ڪا 
بيت: 
چيمر, تتهتجي درتي مندر جي وسيلي پهچڇندس يا ڪعبي جي وسيلي! 
چيائين, اسان کي ڪنهن ب جاءِ تي ڳُوليند ين. اسين اُتي موجود آهيون.) 
3ع ۾ ڀاڳوت گيتا جي فارسي ترجمي جي مخطوطي پر 

هيءَ عبارت تا (1850 -143) جي پنهنجي زند گيءَ َ جي ڏينهن بَُ.:.: 
آهي: اِن مان خبر هيءَ ئي ملي تت ڪرر از ڪرر اوستاٿين ڀاگوت گيتا سميت 
هندن جي ٻ٤ي‏ بہ ڪنهن مذهيي پستڪ جو سنڌي ترجمو ٿيل ڪون هو. نہ 
رڳو ايترو پر اُنهن جا سورهينءَ سترهينءَ صديءَ پر ميسر ٿيل فارسي ترجما 
(قلمي صورت ۾ر) بہ ساڳيا آهي پراڻا پنډت ۽ ملا ئي پڙهي ٿي سگهيا, ۽ ٻيا 
فقط ” هندوستان جي ملڪن” ۽ ”ملڪ سنڌ” جا ”عامل” يعتي سرڪاري 
حڪميردار. جن ٣‏ اڄ جي ٻوليءَ ھر ”آفيسر يا ”عملدار” (13070901015) 
ٿو سڏجي سي ٿي پڙهي تي سگهيا: هيءَ صورتحال عام مسلماڻ خلق ساڻ 
بہ ”هند ” توڙي ”سنڌ” ۾ر عين ٻين ساڳي هئي. ارڙهين صديءَ جي پوٿين اڌ 

پر ٿي فقط اُنهن کي قرآن جي هڪڙي (ٽيهين) سبپاري ۽ پنج وقتي نماز جي 
099 
سوب گهڻن کي؟ عامر خلق تم هونگن ٿي اکرن جي سڃاڻپ کان وانجهيل هئي. 
پر ڇاپڻ جي سهولت ب,, ۽ اُن جي وسيلي ڪتابن جي عامر اشاعت, جيڪا 
يورپ کي پند رهينءَ صديءَ پر حاصل ٿيل هئي. اها اسان کي هتي اوڻهين 
صديءَ جي آخر پر بہ مس مس سڄي برصفير هندستان جي ڪن ٻن چئڻ 
وڏن شهرن پر ٿي ميسر اچي سگهي هئي. پنهنجي ٻوليءَ پر تعليم ۾ تدريس ۾ 
ڪتابي اشاعت جي هن صحرا پر اسان جي سنت ڪوين/ صوفي شاعرن, ڃن 
اسان کي 'ويدن جون وايون. سنڌيءَ پر 'سٹايون' ۽ قرآني 'آيتون بيتن ۾ ُ 
ٻڌايون. انهن جا احسان اسين ڪهڙن لفظن پر. ۽ ڪهڙيءَ عملي موٽ جي 
صورت ۾ر ادا ڪري ٿا سگهون. هنن اسان کي هڪ قوم هجڻ جو شعور ڏنو, 
هئن اسان گي انساني- قومي اخلاق جي قدرن سان نوازيو, هتن اسان کي 
عالمي برادريءَ جي صف ۾ر پنهنجي مخصوص شناخت ۽ شان سان بيهڻ لاق بڻايو۔ 
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غلاميءَ پر مڦڪن ۽ قومن جي قسمت ڪيئن ٿي بگڙي ۽ بطال ٿئي, 
ان جو مثال برصفير جي قومن ۽ ملڪن مان خاص طرح 'ملڪ سنڌ٬‏ ۾ سنڌي 
قوہمر جي تاريخ پر موجود ملي ٿو. اسان جي ويجهيءَ گذريل تاريخ جي كَ 
(ارغون, ترخان ۽ مغل) استبداه جا ب سو سال (1520 کاڻ 6ع تاٿين 
ڪجھ وقفي کان پوءِ انگريز سامراج جي بالادستيءَ جا هڪ سئو 
(1843 کان 1947 ع تاٿين) ان سلسلي پر اسان لاءِ وڏا سبق رکن ٿا. مغلن جي 
خانوادائي (19(1185110) دور حڪومت ۾ سندن وحشي بيرحم سُئبن ٿا 
لتاڙِجي اسين بنهم پٽ پئجي وياسين, پر اسين وڙهندا رهياسين ۽ وڙهندي 
وڙهندي پنهنجي مٽيءَ مان. ۽ پنهنجي شان سان. اُڀرندا رهياسين, ۽ پنهنجو 
قومي وجود بچائي آياسين. وڌيڪ چالاڪ انگريز سامراج جي بيلڪي 
(010111)) طرزَ حڪومت پر اسين هڪ طرح جي پنهنجي اندروني نفاق پر . 
وئجي. اُنهن جا ٻانهن ٻڌا ۾ ڳيجهو بڻجي وياسين, ۽ پنهنجي آن ۽ آجٻي لاءِ 
وڙهڻ جو ارادو ۽ آمنگ اسان کان ڇڏائجي ويو. 'شاهم- سچل- ساميءَُ جي َ 
ٻوليءَ ۽ ڳالھ جو ڱگُڻڂ وساري. آقائن جي ٻوليءَ ۽ اُن جي تربيت کي سماجي 
امتيازَ ۾ ساڻن اختيار حڪومت پر شراڪت جو پروانو جاڻي, 'سرڪار مائي 
بات“ جي اقيلصتاڻيءَ“ کي ياڻ لا انڌي ڇاتو“ سمجهيوسين. ۾ دوڻيءَ جي 
ور چڙهي. بي اونا پنهنجي پاڻ پر وکكري ۽ وچڙي. سڄو پنهنجو قومي- 
انساني روحَ ”مايا ۽ ڪايا” جي موھ ۽ ميڙيءَ پر لڳائي, سامراج ۽ مذهبيت 
جي ٻہ- مُنهينءَ تفقيباز سياست جي پُرفريب نعرن جي لَڙهم لڳاسين, ۾ پُٽڪا 
ٻڌي. پنهنجي قومي وجود جي نفيءَ واريءَ ڳاله پر پاڻي ئي اُن سان كأ< 
ٿي بيٺاسين, ۽ اِهو نہ ڄاتوسين تم ڪيڏو نن هڪ وڏو اُهو قومي جرم هو. جو 
اسان کان سرزد ٿي رهيو هو! اڄ اسين ڪٿي آهيون؟ ڪي ر آهي. جو اُن جي 
سزا کان اسان کي بڇائيڙ ڪير آهي. جو اسان کي ڪنڌيءَ لائي!؟ 

برابر. 'شاعر- سچا شاعر- تاريخ جا فرشتا سڏيا ويا آهن: تاريخ 
بني نو ع انسان جي ۽ پڻ قومن جي؛ ۽ فرشتا انهيءَ ڪري, جو هو....“ُ 
ماڻهن کي. ۽ قومن کي خطرن کان آگاه ڪن ٿا, اُنهن جي من جا مونجهارا 
لاهين ٿا. ۽ سندن تتل هانءَ ٺارين ٿا. ۽ اُن ڏس پر اُنهن لاءِ هو عمل جون 
راهون روشن ڪن ٿا۔ خير ۽ ماڻهپي جون. اُميد جون. محبت جون. ۽ 
قربانيءَ جون-۔ جن تي هلي. آهي نجات پائين ٿا. ” دنيا جي ٻين قومن وانگر 
سنڌي قوم پڻ ڀاڳ واري آهي. جو هُن وٽ پنهنجا اهڙا شاعر موجود آهن- 
اسان جي ڪلاسيڪي دور جي اُنهن سدا حيات شاعرن جي صف اول پر 
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”ساميءَُ جو شمار ٿئي ٿو....” ساميءَ جو دل جان سان مطاليو, اوتروئي 
جيترو شاھ جو ۽ سچل جو ۽ ٻين پنهنجن سڇچن شاعرن جو. انهيءَ ڪري 
اسان لاءِ اول درجي جي قومي فرضمن پر داخل آهي. 

هيءَ ٻيو ڀيرو آهي. جو ان پنهنجي فرض جي بجاوريءَ طور, سنڌي 
اديبن جي سهڪاري سنگت ”ساميءَ جا سلوڪ” شايع ڪري رهي آهي: 
پهريون حضرت شاھ عبداللطيف ۽ حضرت سچل سرمست جي رسالن سان 
گڏ ٽ,۔ ڪتاباٿين ايڊ يشن (1978ع) جي صورت پر, ۽ ٻيو هن ڀيري الڳ ٻن 
جلدن پر. پهرٿين جلد ۾ر مها گن جي لازمي اکرن کان سواءِ, ساميءَ جا فقط 
سلوڪ, تعداد ۾ر 2678, آندل آهن, جيڪي پروفيسر بي- ايڇ- ناگراڻيءَ جي 
ٽن ڀاڱن واريءَ ايڊ يشن (1955 ع, 1958 ع, 1960ع) پر ترتيب ڏنل هئا. .1 
0 9 ٽمورتيءَ جي ڪجه گڏيل 
جي اشتقاقي معنيٰ ۽ سمجهاڻيءَ تي مشتملآهي. هيءَ پهريون ڀيرو آهي. جو 
ساميءَ جي لغات کي اٿين علمي انداز ۽ اهڙي اهتمام سان پيش ڪيو ويو 
آهي. جنهن انداز ۽ اهتمامر سان استاد محترمر ڊاڪٽر ايڇ- ايمر- گربخشاڻي 
مرحوم حضرت شاھ لطيف جي لغات کي (1923, 4 ع ۾ 1931ع واريءَ) 
پنهنجيءَ ٽہ۔ جلداٿين ايڊيشن ۾ر پيش ڪبو هو. هتي آندل اُڻ طرح جي 
”تحقيق لغات ساميءَ ُ لاء اسين پنهنجي بزرگ دوست محترم ڊاڪٽر 
.الڪ ستديلي مرحومر جا احسانمند آهيون. ساميءَ جي سلوڪن جا 
لفظي اچار زيرن زبرن سان پهريون ڀيرو پروفيسر ناگراڻيءَ جي ايڊيشن هر 
نروار ڪيل آهن: هٽي هن ٻہ-۔ جلدائينءَ ايڊيشن پر اُن جو اوتروئي, بلڪ 
ضرورت سارو ڪجه وڌيڪ ٿي. اهتمام ڪيو ويو آهي. ڊاڪٽر 2 جي 
'تحقيقي لغاتُ کي پروفيسر ناگراڻيءَ جي ايڊيشن جي حاشيي پر ۾ 
ڪؤڙومل ساهتي منڊل جي 'ساميءَ جا سلوڪ جي آخر پر ڏنل معنيٰ وارن 
لفظن سان ڀيٽي. ڇنڊي ڇاڻي., انهن مان ري :ويل لف دا ڪري. هتي جدا 
8 صفحن ۾ر, ڏنا ويا آهن-۔ تہ جيئن پڙهندڙن کي سلوڪن جي سمجهڻ پر 
اسان جي وس ڀڄندي, ڪا دقت باقي نہ رهي. اُن ڪير پر ۽ اکر اکر ڪري 
۽ وري وري پروفن پڙهڻ جي ڪرر پر مون سان ٻياري دوست نور احمد _ِ 
خواجي ۽ منهنجي پياري ڏوهٽي محسن عليءَ جيڪو لاڳيتو ۾ دلي سهڪار 
ڪيو., اُڻ لاءِ آهٌ تهدل سان سندن شڪر گذار آهياڻن- 

زير نظر ايڊ يشن جي هن ٻکي جلد لاءِ. منهنجي درخواست تي 
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محترم دوست ڊاڪٽر عبدالٰبار جوڻيجي خاص مضمون ”ساميءَ جا سلوڪ 
هڪ تظر ۾ر” جي عنوان ساڻؾ لکيو. جيڪو ابتدا ۾ هتي شامل ڪيل آهي؛ اُن 
لاءِ آٌ ستدن بيحد ممتون آهيان۔ 

آخر پر. پر پوري خلوص سان. اسين پنهنجي نيڪدل. صوفي مئش, 
سڀ جي خير گهرندڙ, دادا دولت مهتاڻيءَ جا ٿورائتا آهيون. جن جي همت 
اقزائين ۽ دعائن سان اسين هن اشاعت کي هيء ڏسڻ جهڙو ۽ فڂر ڪرڻ 
جهڙو اشاعتي معيا رَ ڏياري سگهيا آهيون. 

هن ايڊ يشن جي ڪمپيوٽرائين اکر۔- بنديءَ ۽ آف سيٽ ڇپاٿيءَ َ 
پڙيند ه جي بختاتيءَ. اسصفاڻيءَ < سٺاڻيءَ قا اسين. پتهقجي اڻيڪد ليم سي 
ساڻيءَ. ميان تور احمد ميمڻ. ڪراچيءَ جا ٿورائتا آهيون: سڄي هن مر ۾‫ 
لڻي ڀڻي سڀ اهتمامي اوٹايون راقمر جي جهوليءَ ۾ر۔ 

آميد آهي تہ ساميءَ جي سلوڪن جي ٻن جلدن جو هيءُ لي 

پوري هيج ساڻ کولڻ ۽ پڙهڻ جهڙو تحفو اسان جي لاق صد احترام 

پڙهندڙن کي يب وڻندو. ۽ داگما سندن روحائي رفيق ثابت ٿيندو۔ گر قبول افند 
زهي عز و شوف۔ 
حيدرآباد سنڌ ناشو 
5- آڪٽوپو 1992 ع هه 


ساصمييءَ هي سلوڪن هي اشاعت بابت-[1] 


ورهاڱي کان هڪ سال اڳ. مارچ 6ع ر. سنڌد جي سنت- ڪويءَ. 
”ساميءَ”. جي چار سؤ ڏهن چونڍ سلوڪن جو انگريزيءَ پر ترجمو 5008” 
"51111 0106 ]01 جي نالي ساڻ شايع ٿيو هو: ترجمو ڪندڙ. ڇڀاٿيندڑ ۾ شايع 
ڪندڙ شانتي ايل. شهاڻي هو. سلوڪن جي ترجمي بابت ديباچي ۾ پاڻ 
11٣1101[ 10 1118 1‏ 01111081] 01 11711111 1118 (1101 ,19473 1 َ 
19151٣10‏ 8190]01آ 16 01 011501 ...818 1 ...09115 10815011 ً0 "0 801181588٣لټټا‏ 
8٣085151111 0886 810856 ۱1111111 116 10 ]18115[18)0 11650 5‏ 1آهَ ...,150911 1 
01 ٣61]1]00ب0‏ 1 .2511 010 ٣1695...‏ 1 0] 1860 85 ]1 ألاا ....118[19519-] (17100 
1 . 018168 1181 190210160 11101011 0081 1519 18151180] 1100 آ )2۱1]آ .٣ث 1118٤‏ 
11085 '(1؟1 ]0 18110]5] 11۱ ٣0011110‏ ]611 ]]1 7911119501 10]] .٣ث0(011]]90ل۱]‏ !]0 11111 
]01 ]06]16]1] 1116 180] آ 1110 1500710615( 'ڙ50021111 5 0711015] 0110() 111 100100 

.1 011 (2711101537) 1111020:ڂ)ً 111011 

َ 1015 15 110701  5](000100001 ])01 5001108 111111٣08 1000 091 51110111 
11:11 1110 )111[1 010 10 11 [ 1 8110 0 ]٣1118 101111... ٤آ‎ 10 ٣1011... 11106106011- 
01151181005 )(1 1999 173710)]11( 1111] 4110 111111” 0111] 9801080 11 118 ع5011‎ 1 
16 051 311. 


(يعني: :1943ع ۾ر. سياسي هنگامن جي شور مان تڪري.۔۔۔ 
ڪراچي ا'ضلعي جيل جي چؤديواريءَ اندر هڪ بند کوليءَ جي خاموض 
بنا مكام اير اين ...نهني در پر هن سلوڪڻ کي انگريزيءَ ۾ر 
ترجمي ڪرڻ جو هڪ اَجهلُ آمنگ اڀريو.. 29-3 
جي 25 تاريخ تي منهنجي رهائيءَ جو ڏينهن بہ آيو۔ پر ان تاريڂ کان گهڻو 
اڳ مان پنهنجي هٿ پر کنيلُ ڪرر پورو ڪري چڪو هوس. تومير جي 11 
تاريخ کان ترجمي جو مَسودو منهنجي ساٿين جي هٿن ۾ر پهچي چڪو هو. 
جيڪي اتي ٻين کولين پر مون جيئن سياسي باندي هئا. ۽ مون کي اُنهن 
پند رهن ڏينهن پر ان بابت سندن تنقيدي رايا پہ ملي چڪا هكا.۔ 

”هيءَ منهنجو ڪر فقط سرزمين جي سَوڌ سنوار جو آهي- آٿيندي 
جي سنڌي ادب ۽ ثقافت جي ڪنهن باذوق ۽ سڄاڻ ”هاريءَ“ لاءِ. جيڪو آڻ 
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جي کير ڪندو ۽ اُن مان سُونهن. سُڪون ۾ ٻڌيءَ جي ٻجن جو اُهو ڀلو فصل 
اُپائيندو. جيڪي اسان جي هنن ريگستاني راڳين. ڳتي ۽ ڳوتي, پنهنجن 
روح- رچندان گيتن هر اسان لاءِ سانڍ يا آهن...”) 
سنڌ جي پرسڌ درويش, ساڌو ٽي. ايل واسواڻيءَ, هَن جي اُن 
ترجمي جو مهاڳ لکيو, جنهن پر چيائون: 
٣0510111 11111101105: 111 1110 ](٣0-131111511‏ ۱1110101 15 5110 (008 [" 
]708٣100[, 5110 )080160]900 ]01 11101101181, 1110 ۱11110 1118 1011 101115,-<‏ 
91111[]010 ۱1) 1118؟([0]18) ,5 ]11 1۱08 16 -. 0011٣‏ ([10 آٌ 1٣017(‏ 0080011080 
٣011080, 1110 ٣015110 ]900](918 0۱1 5110 ٣0[016000 11 1]1011٤ 511180178‏ -,5]106](](01015 
.111 116 
[1014آ1 1106 اِ08!ه(11(] 1ً) 5146 0 ۱1 « 51110 !8195 ,01( " 
608 !5111 0111] 11011 "1180 9110 10 1100 0 ,1060140 :01511[108411011 
0۱1٣10114‏ 1110آ“ ,11001010119 1110 110ہ 01٣]‏ 1110 '11٣لا(]‏ 110 :5001161 
.1 911115 نه )09118693 ,"21 “11 ها 11141 (0110481101ٽ 
”11000/77 190111 90 51110 111« (1101 "هلا 7 1عبن1](]90) 1](0)()([5)ڻ ہهاؿل9[ [#11»« 1121[ 


(يعني: ”اچ سنڌ مفغبري اثرن هيٺ آهي: انگريزن کان اڳ جي دؤر 
هر سنڌ پنهنجي انفراديت قاگر ڪري ڇڪي هئي. ۽ ڪلهوڙا جيڪي فقير جو 
اولاد هگا. ۽ ٽالپر جيڪي سادن ۽ صافدل ريڍارن مان هكا. تن جي راڄ پر سنڌ 
جا معصوم ماڻهو پنهنجن راڳين ۽ سنتن جي آسيس ۽ سنگ پر خوش هئا, 
مَنگهن هئا. 

”اڄ, افسوس! سنڌ طبعي ۽ اخلاقي مونجهاري ۽ وڳوڙ هر ورتل آهي: 
اڄ اسان کي نئين سر لطيف کي. ساميءَ کي ۽ سچل کي پُرجهڻ جي ضرورت 
آهي: آهي دليون صاف ڪن ٿا ۽ هينٿان ٺارين ٿا. پر هُلندڙ هوا. اڀوڳي تعليم, 
اسان کي 'ڏاهو؛“ جهيڙاڪ, وڃ- ڪڏ ٿو ۽ تفرقائي بٹائي ٿي... ڪڏهن نوان 
اسڪول ٺهندا؟ ڪڏهن سنڌ نئين سر ڄاپندي؟) 

ساڳگگي ئي اُن سال ستاويهن عنوانن هيٺ ترتيبيل چار سؤ ڇاهٽ 
”ساميءَ جا چونڍ سلوڪ"- معنيٰ ۾ سمجهاڻيءَ سان- شايع ٿيا. جن سان گڏ 
سنڌ جي هڪ محسن بزرگ, رشي ڏيارامم گدو مل, جو لکيل مضمون, 
”ساميءَ جي سلوڪن جو تاتپرج”. ب شامل هو (جيڪو., ان جي پنهنجي 
محڪم اهميت سبب. هتي. زير نظر هن جلد جي شروع ۾ر. بہ پيش ڪيل آهي)۔ 

تنهن کان پوءِ پورا ٽي ڏهاڪا سالن جا اٿين ئي گذري ويا... تان 
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جو ڊسمبر 1975ع پر سنڌ جي هڪ خځاموش پورهيت, پر مُگ عالمر. ڊاڪٽر 
ٻڊاالڪريمر سند يلي. ”ساميءَ ستديون سپون" نالي ساڻ, چاليهن صقحن تي 
آئبال ساميءَ جا ٻ سؤ چوئڊ سلوڪ. ۽ وڌيڪ ٺيٺ صفحن تي پکڙيل. 
وڏيءَ جاکوڙ سان تيار ڪيل, معنيٰ ۽ سمجهاڻين سميٿ. شايع ڪيا. ۾ هڪ 
ڀيرو ٻيهر ورهاي کان پوءِ سنڌ جي علمر ۽ ادب جي دنيا کي ان ” پنهنجي 
[سنڌي] شعر ۾ اذب جي پَڪي ۾ پُختي شيرازي” ساڻ روشناس ڪرايو. هنن 
”ساهيءَ ستد ين سن ُ لاءِ ”پهريان اگر“ لکندي. ڊاڪٽر سنديلي ڃو هڪ 
محب ساٿي, ميان الهداد چفتاگي. ٻڌاڻي ٿو: 
”ساميءَ جا سلوڪ پهريوڻ ڀيرو (ٻر يداس رامچنداڻيءَ جي 1859ع 
۾ لکيل) ٽئين [سنڌي] درسي ڪٿاب پر نظر اچن ٿا. جي جملي پئج آهن: پر 
آخر ۾ر آهي گنج ثابت ٿيا ڇاڪاڻ تم 4 ع ۾ درسي پنجون ڪتاب 
لکندي. اُن ۾ راءِ بهادر ڪوڙي مل وري ٽيتيه سلوڪ درج ڪيا, ۾ بعد ۾ر 
پاڻ ئي ايڪيه سؤ سلوڪ ٽن ڀاڱڻ ه۾ر ڇپائي پڌرا ڪيائون... سج پچ ت 
نجهانيءَ اِن طرح سنڌي ادب تي احسان عظير ڪيو. جو سلوڪ ميدان تي 
نداگين. ورت آهي ڌر شاييد اُنهيئين دٻليءَ ۾ رهجي وڃن ها.... سامي اسان 
کان گهڻو ڪجھ لهڻي ٿو, ڇاڪاڻ ت هن گهڻو ڪجه اساڻ کي ڏنو 
آهي.... اُها تت وٿ اسان کي ورئي پر ڏني اٿس, جنهن جو بيان ٿي بي بايان 
آهي۔ ساميءَ جو فڪ ٿي نُڪتو- اپيڪ رانجهو لکان دا مٿ ڪافي آهي ت 
'اتسان کي پنهنجي ائدر مان پرينءَ جو پَرو پوي ٿو, ۽ ڍور جيان ٻاهر 
ڊونڍ ڻ اجايو آهي. ان کاڻ وڌيڪ اڻسان لاءِ ٻي ڪهڙي امله چيز ٿي سگهي 
ٿي. جا هن جي راه جو رهبر ثايت ٿکي! خبر تاهي تم ڇو ساميءَ سان اهڙو 
انصاف ن ڪيو ويو آهي. جهڙو حضرت ڀٽائيءَ سان ڊاڪٽر گربخشاڻيءَ ۽ 
سچل سرمست سان آغا صوفيءَ ڪيو آهي! قبول ٿو ڪجي ت شاه واقعي 
شاھ آهي. سچل واقعي سنڌ جو متصور آهي. پر ساميءَ جيڪا مغزل ماري 
آهي. سا سندس سلوڪن ماڻ روز روشن ڃيان ظاهر آهي. پوءِ اهڙي شاعر 
جي ڪلام کي ڇچمڪڻ جو موقعو ٿہ ڏيڻ حد درجي جِي غفلت چئٌبي..۔ اچ 
شمنن العلما ڊاڪٽر داگود پوٽي جا 1956ع وارا لکيل لفظ دماغ ۾ر تازا 
آهن تم 'ساميءَ ساڻ هن مهل تاٿًيح انصاف نم ٿيو آهي..۔ وري سن يلو ٿي 
هن ڪرر کي هٿ پر کڻندو. ڇاڪاڻ ت هُن ” تحقيق لغات سنڌي” ۽ ”سنڌ 
جو سيتگار” لکي. منهنجي دل تي هميشہ لاءِ اثر ويهاري ڇڏيو آهي...” 


مفتا٣تسب"‎ 
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ڏسو. اُنڻ مرد مؤمن جا لفظ. اچ 'ساميءَ سنديون سڀونُ جي صورت ۾ر. سچا 
ثايت ٿيا..۔؛” 

اُن وچ ۾ر. سيما پار. هتدستان ۾ر. 0ع جي ڏهاڪي جي پوين 
سالن ۾ر ٿي. بڙودي (گجرات) مان نماڻي فقير هٿان سچل ساٿينءَ جو مڪمل 
رسالو, پتجاھ جي ڏهاڪي پر پروفيسر ڪلاڻ آڏواڻيءَ جي تيار ڪيل شام 
جي رسالي جا ٻہ ڇاپا. هڪ مفصل صورت پر ۽ ٻِيو مُحمل صورت پر ڊمبگيءَ 
مان. ۽ اتان ئي پروفيسر بي۔ ايڇ. ناگراڻيءَ جا تيار ڪيل ساميءَ جا سلوڪ, 
پوريءَ تشريح. مختلف پڙهڻين ۽ معنيٰ سميت (تن جلدن تت 
سنڌي شاعريءَ جا آهي ٽيئي صحيفا وڏي آب تاب ساڻ پڌرا ٿيا. هتي اسان 
وٽ حالت اها رهي. جو ستر جي ڏهاڪي پر صورت اها بہ سامهون آئي. جو 
”ناميءَ جااسلوڪد“ تن. پنهنجيءَ: جاءِ,. تيير ”وسالو سچل سرهست“ ۾ 
”شاھ جو رسالو ” ب ڪتابي مارڪيٽ پر اڻ لڀ تي ويا۔ 8ع ۾ر 'سنڌي 
اديبين جي سهڪاري سنگٹ. حيدرآبادُ نيٺ حوصلي کان ڪمر وئي. سنڌي 
ڪلاسيڪي شاعريءَ جا هي ٽيئي امر ڪتاب ڇاپائي. سانڍ ڻ جهڙيءَ هڪ ٿي 
پيتيءَ ۾ر رکي. هلڪيءَ. پهج ساروءَ قيمت تي شايع ڪيا, ‏ اٿئين سنڌي قومر 
جي ٽنهي درويشن- شاعرن جي قومي اهميت جي احساس کي پاڻ وٽ (اِنهي 
علامتي انداز سان بہ) قائمر رکڻ جي ڪوشش ڪئي. اأُن ت, ڪتابائين اشاعت 
((1110[08) لاءِ راقم هڪ تحقيقي قسم جو تفصيلي پيش لقظ۔ ”شثام, 
سچل. سامي: هڪ مطالعو” جي عتوان هيٺ- لکيو. پر اظهار خيال جي آزاديءَ 
خلاف اُنهن ڏينهن جي سياسي فضا کي بنه تتل. ٽامٹي ٿيل. ڏسي. پهرين 
ترجيح خود ڪتابن جي اشاعت کي ڏني ويئي. ۽ اها تفصيلي لکيت هڪ پاسي 
رکي. خالص هڪ ادبي ۽ مختصر ٻيو مضمون, ناشر جي ”گذارش” طور. اڻ 
جي جاءِ تي ڪتب آندو ويُو: آڻ مختصر ادبي مضمون جي افادي حيثيت کي بہ 
اڄ ساميءَ جي سلوڪن جي هن ب-جلداٿينءَ اشاعت لاءِ اوتري قدر ئي موزون 
۾ ضروري سمجهندي. اُن جي هن جلد پهرئين پر هتي شامل ڪيو ويو آهي۔ 

ساميءَ جي سلوڪن جي هن اشاعت جي پڌري ڪرڻ جو شرف. 
اسان وٽ وڌيڪ ٻارهن سالن جي مدت کان پوءِ. وري ب 'سنڌي اديبن جي 
سهڪاري سنگت؛ جي ڀاڱي پر آيل آهي. جنهن کي اسين پنهتجي سعادت 
سمجهون ٿا. اُن جي هيءَ ہ-جلدائين ترتيب هن طرح بهاريل آهي,. جو 
پهرٿين جلد 5 يا ڪتابائين اشاِٿٴ٬ټي‏ ات نو ۽ جي ”گذارشُ 
کان علاوه پروفيسر بي. ايج ناگراڻيءَ جا ”ٻہ لفظ”. پروفيسر ايل. ايڇ۔ 
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اجواتيءَ جو ”مهاڳ”. ۽ شري وان ڏيارامر گدومل جو ”تاتپرج" اول ڏيئي. 
پوءِ پروفيسر ناگراڻيءَ جا سهيڙيل ساميءَ جي سلوڪن جا ٽيئي ڀاڱا هڪ 
اهنڌ آندا ويا آهن: ٻئي جلد ھر. ساڱئي انداز ساڻ. ناشر جي گذارشي پهرين 
لفظن کان پوءِ. راقمر جي شاه, سچل ۾ ساميءَ جي ٽ ڪتاباٿين اشاعت لاءِ 
لکيل تفصيلي تحقيقي مضمون کي آندو ويو آهي. ۽ اُن کاڻ پوءِ پروفيسر 
ناگراڻيءَ جو مڪمل عالماڻو تحقيقي ”مقدموُ (”سامي صاحب جي جيون 
چرتر” کان وٺي. ”ساميءَ جي سلوڪن جا ڇاپا” جي عنوانن وارن سڀني 
تاريخ ۽ تشريحي مضشموئن سميت). ۽ اُن کان پوءِ ڊاڪٽر عبدالڪريمر 
7 تيار ڪيل ” تحقيق لغات سامي” جو مواد (152 صفحن تي 
0 سلوڪن جي ڪن لفظن جون معنائون جيڪي 
پروفيسر ناگراڻيءَ جي ٽن ڀاڱڻ پر ۽ 'ڪؤڙومل سنڌي ساهتي منڊلُ جي 
”ساميءَ جا چونڊ سلوڪ' ۾ر اچڻ کان رهجي ويل آهن. ٻئي جلد جي آخر ۾ 
اُنهن لفظن جي فهرست, معنيٰ سميت. ب جدا شامل ڪيل آهن. 

آخر ۾ر اسان جي فرض ادائيءَ جي ڪوتاهي ٿيندي, جي مڃتا ۾ 
احسانمنديءَ جي هڪ ڳاله, ساميءَ جي سلوڪن جي هن بہم- جلدائينءَ 
اشاعت جي سلسلي پر. هتي تن ڪٿئي وڃيءه ۽ اها گال هينءَ آهي تم جبكن 
8 ع پر شاهم- سچل- ساميءَ جي ڪتابائينءَ اشاعت لاءِ تيئن ساميءَ 
جي هن خاص اشاعت لاءِ اسان کي سڄي گهربل مالي سهوليت ۽ سهائتا, 
ساڳين اُنهن پهرين خاطرين جي نشانن تي. ”مهتاڻي فائونڊ يشن” کان ملي. 
۽ پوءِ ٿي ساميءَ جي هن آهمر ۽ امله اشاعت جي پڌرائيءَ جي سرانجابي عمل 
ھر اچي سگهي۔ اسين آڻ لاءِ ٽرسٽ جي امانتدار پنهنجي سڀاڳي سجلائتي تي نهني 
۽۾ نيڪ صقت ڀاءُ دولت مهٽاڻيءَ. ۽ سندس ستوگڻيءَ شرنڪ بات : دادي 
ڪملا ديوي, جا هڪ امولڪ انسان آهي + اسان جي مهريان ماءُ سماڻ آهي. 
تن جا بيحد ٿورائتا آهيون. 


جو وڙ ججڙي جن سين سو وڙ سي ئي ڪي! 


حيد رآبادسنڌ ناشو 
آگسٽ ۱6. 1992ع (م. ا. ۾( 


تاج جويو 


ببصرو 


هجي. تت مان جيڪر اهو قبول نن ڪريان. پر مون کي 
اهڙو دوزځ آڇيو وڃي. جنهن پر ڪتابن ملڻ ۽ پڙهڻ 
جي مڪمل آزادي هجي. تہ جيڪر مان اُهو خوشيءَ 
ساڻ قبول ڪريان. ڇاڪاڻ تم ڪتابن پر اها طاقت 
آهي. جو دوز کي بہ بهشت بنائي سگهن ٿا.” 

(لوڪماني تلڪ) 


تلڪ جا مٿيان لفظ. ڪتاب جي اهميت بابت جامع مفهومر ادا ڪڻ 
ٿا. بيشڪ, ڪتاب دنيا کي دوزخ مان بهشت پر بدلائي سگهن ٿا. ڪتاب 
قومن جون قسمتون بد لائين ٿا. قومن کي غلاميءَ جي ڪَن مان ڪڍي آزاديءَ 
جي بهشت ۾ر پچائي سگهڻ جي طاقت رکن ٿاَ ڪتابن انساني ذهڻن پر وڏا 
واڇوڙا. ۽ بلڪن جي حالتن ۾ر وڏا ڦيرا ۽ انقلاب آندا آهن. روسي جي ڪتاب 
”سوشل ڪانٽرگئڪٽ" ۽ والٽيئر جي لکيتن. فرينچ انقلاب لاءِ رستو تيار ڪيو. 
مارڪس جو ”داس ڪگپيٽل” ليٹؾ جي هٿان روس ۾ر پورهيت + راڄ جي قيام .ِ 
۽ زار شاهيءَ جي زوال جو سبب بديو۔ يي ني تين 
امامت ڪرڻ جي اهل بناٻٌڂ ۾ ”ترآن”" جو ئي هٿ هو. _=.ُ 

هونگن ت هيءَ سڄي ڪاڻناٿ فطرت جو هڪ کليل ڪتاتآض يز 
هڪ ڪتاب- سالمر لکيل ڪتاب- ازلي ۽ ابدي هوندو آهي. اُن جو لفظ "7 
جوابداريءَ سان لکيو ويندو آهي. براير. اها پم هڪ خقيقت آهي تم ڪي ٫‏ 
ڪتاب (تما ڪي ٿورا ڪتاب) قومن جي شڪست ۽ ذلت جو ڪارڻ بہ ِ 
بنيا آهن. جهڙوڪ هٽلر جو ”مين ڪئمف”. ليڪن, اهڙا ڪتاب تخريبي ذهنن 
جون لکيتون هوندا آهن. ۽ آهي بدنيتيءَ سان لکيا ويندا آهن. پر سچا ڪتاپ. ِ 
يڪ نيڪ اراد ۽ انسانيت جي فائدي ۽ ڀلائيءَ جي خيال کان لکيا ويندا 
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آهن. سي ”قومن جي آزاديءَ جا دستور” هوندا آهن ۽ اُنهن جو مطالعو ذهتن 
۾ر چڱائيءَ ۽ سچاٿيءَ جا جوهر ڀريندو آهي۔ سچ تت ڪتاب جهڙو ڪارائتو ۾ 
سچو ساٿي. ٻيو ڪو ٿي ئي تٿو سگهي۔ ڪتابن مان اسيؾ جدا جدا انساتن ۽ 
جدا جدا قومن جا ڪارتاما. تجربا ۽ سقل ڪر معلومم ڪري سگهون ٿا: ء 
انهن مان سبق پرائٿي. اسيڻ پاڻ کي ۽ پنهنجي عمل کي انسان ات لاءِ 
قلدائڪ ۾ ڪارائتو بنائي سگهونڻ ٿا۔ دنيا جي هڪ وڏي ڏاهي پرتا دشا ڇجو 
چوڻ آهي تہ: 

”مون کي ٻہ ڀيرا سڄيءَ دتيا جي سير ۽ سفر کان پوءِ اهو 

احساس ٿيو تت موڻ اهو سچو وقت ضايع ڪيو. اُن بدران 

جيڪڏهن ڊبلن جي لگبرريءَ ۾ ويهي ڪر ڪريان ها ۾ 

ڪتاب پڙهان ها. تہ اُتهن سقرڻ کاڻ هزارين ڀيرا وڌيڪ 

علم ۽ تجربو پرايان ها۔” 


سوال ٿو اَڻي تم هن اٿين ڇو چيو؟ اُن جو سبب ظاهر آهي ت, دنيا جي 
تمام وڏڎن ماڻهن, پنهنجا تجريا ۽ تجربن مان حاصل ڪيل نتيجا پنهنجن 
ڪتابن ۾ر لکي ڇڏيا آهن: جيڪڏهن رو اُنهن جو ٿي مطالعو ڪيو وڃي. ت 
هوند سڄيءَ دنيا جي سير سقر ڪرڻ سان حاصل ٿيندڙ تجربن ۽ تجربن ماڻ 
نڪرندڙ نتيجن کان وڌيڪ مواد ماڻهوءَ کي گهر ويٺي حاصل ٿي سگهي ٿو۔ 
ان ڳالهم کان ڪوب ڪن -ٽار تقو ڪري سگهي ت. اڄوڪيءَ دنيا ھر 
ڪتبخانا ۾ لکبرريون, انسان لاءِ سچا پچا سکيا گهر آهن۔ ڪنهن ڏاهي جو 
چوڻ آهي تہ ”جنهن قوم ڪتبخاتا ۽ لکبروريون ڇڏي. هوتلون ۾ سگنيماٿون 
وسايون. سا قومر تباهم آئي ويئي.” ڪتاب دماغ ۽ سيتا روشن ڪن ٿا. ۾ 
اُنهن ۾ر سج ۽ سونهن جو وکر ڀرين ٿا. ۽ هوٽلون ۽ سگنتيماٿون ذهني عياشيءَ 
جا اڏا آهن ۽ آهي دماغن ۽ دليؾ جي درين تي انڌ ۽ بي عقليءَ جا پڙدا چاڙهي 
ڇڏين ٿيون. اسين, پنهنجي سماج ۽ پنهنجي ملڪ جو جاگزو وئنداسوڻ ت 
معلوہ ٿيندو تت اسان سان يہ ساڳي حالت آهي۔ اسان جا ڪتبخاتا ۽ لئبرريون 
تباهہ ۾ ويران آهن. ڪتاب سڙي. سَرجي. آڏوهيءَ جو کاج ٿي رهيا آهن. ۾ 
اسان جا نوجوان هوٽلن ۽ سكتيمائن ۾ر پنهتجون دماغي ۾ جسماني صلاحيتون 
شايع ڪندا رهن ٿا. ان ڪري. وقت جي وڏي ضہرورت آهي تہ اساڻ جا 
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سڄاڻ ۽ سجاڳ ليکڪ, پنهنجن ماڻهنڻ اڳيان, ڪتاپ جي اهميت واضح 
ڪن. ۽ پنهنجن ماڻهن کي ڪتابن پڙهڻ جي هير وجهن. ڇو ت ڪتاب ئي 
سندن مداوا ۾ مسيحا بنجي سگهن ٿا. ڪتاب ٿي سندڻ سچا پچا رهبر ۾ 
رهبما ٿي سگهن ٿا۔ اڄ جي اقتداري سياست: اڄ جو گولو مذهب. اڄ جا 
پاروٿا پر کيل مکيل نظريا. ماڻهن ۾ وڏي مونجهاري جو باعث بنجي رهيا 
آهن. اُن جو وڏي ۾ وڏو ڪارڻ بہ اسان جي بي علمي ۽ ڪتابن ڏانهن اساڻ 
جي بي ڌياني ئي آهي. 

دنيا جي ٻولين پر وڏا وڏا ۽ اهمر ڪتاب لکيا ويا آهن. اهڙيءَ طرح 
اسان جي ٻوليءَ سندديءَ پر بس ڪيترا اهر ۽ وڏا وڏا ڪتاب لکيا ويا آهن. جن 
جو مطالعو اسان لاءِ تماعر شروري آهي. 

اڄ اسين. سنڌي ادبي سڱگتت سڪرنڊ پاران جنهن ڪتاپ بابت 
تنقيدي بحث ڪري رهيا آهيون. سو آهي ”شاهم,- سچل- سامي”. جيڪو سنڌ 
جي هڪ مها ليکڪ., ۽ برک ڏاهي. ساگين محمد ابراهيمر جويي لکيو آهي۔ 
هيءَ ڪتاب. 4٣‏ صفحڻ ڃو هڪ مختصر ۽ ننڍڙو ڪتاپڀ آهي, جنهن جي 
قيمت ميرف ڇهہ روپيا آهي ۽ جيڪو ٽن ٻين ڪَتابن-۔ شاهم جي رسالي. 
سچل جي ڪلام ۾ ساميءَ جي سلوڪن- جي مطالعي تي مشتمل آهي. 

جويي صاحب. اسان کي اسان جي ٻوليءَ ۾ سداٿين پختو, سچو, 
صحتمند, زندگيءَ جي قدرن جي نماٿند گي ڪندڙ ۽ قومر لاءِ ڪاراثتو ادب 
پئي ڏنو آهي. پوءِ اُهو مضمونن جي صورت پر هجي. ترجمي جي شڪل پر 
هجي. يا ڪتاب جي جامي ۾ر۔ اهڙيءَ طرح. هيءَ سندس ننڍڙو ڪتاب پڻ 
اهڙن ئي ڀختن. صحتمند ۽ سچن بنيادن تي لکيل آهي۔ هن ڪتاب جو مطالعو 
اسان کي پنهنجن عظيمر شاعرن - شاهم. سچل ۾ ساميءَ جي عظيمر فڪر, 
سنيهي ۽ سندن دؤر جي سچيءَ پڇيءَ تاريخ جو نقشو پيش ڪري ٿو. هن 
ڪٿاپ ۾ فاضل ليکڪ. 4ه؟ ۱ع کان ۱407ع تائيؽ. يعني شاهم لطيف جي 
جتمر کان ساميءَ جي وفلت تاٿين. اُن سڄي دؤر جو سياسي. مذهبي ۽ تهذ يي 
پس منظر بيان ڪيو آهي ۽ ٻڌايو آهي تہ هنؾڻ عظير شاعرن جو ڪردار 
پنهنجي دؤر پر ڪهڙو رهيو آهي. ۽ اُنهڻ قوهر جي اڳڱيان ڪهڙي ڌسير, جو 
فڪري ادب ۽ ادبي فڪر پيشس ڪيو آهي 

اها هڪ حقيقت آهي تہ شاه. سڪچل ۽ ساميءَ جن کي جوبي 
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صاحب, ”سنڌ ۽ سنڌي سماج جي سڃاڻپ جا شاعر” سڏيو آهي.۔ اسان جا 
عظيمر شاعر آهن ۽ سندن لافاني ڪلام جا ڪتاب, جي اسان وٽ شاه جي 
رسالي, سچل جي لا يچ اي جن نئي نالي ات وجڃو آهن. 


اسان لاءِ اهڙي کي خيدثيت رن ٿا, جيڪا مسلمان لاءِ قرآن. فرينچن 
لاءِ ن1 ۾ ڪميونسٽ دنيا لاءِ داس ڪگپيٽل کي 
حاصل آهي. 


اسان جي مٿين عظير شاعرن, خاص ڪري شاھ. جي ڪلام, لڪ 
۾ دؤر جي باري ۾ اسان جي ڏيهي ۽ پرڏيهي عاڂن گهڻو ڪجه لکيو آهي: 
پر سواءِ ڪن ٿورڙن جي ٻين سڀني جو رُح روحاني لاڙن ڏي لڙي ويو آهي. ۽ 
ڪا پختي ۽ سند ج وڳي لکيت اسان وٺ موجود ڪال آهي۔ سواءِ ايڇ. ٽي. 
سورلي جي ”شاهم آف ڀٽ". مولانا دين محمد وفائيءَ جي ”شاهم جي رسالي 
جي مطالعي”. ج جي۔ ايمر. .مد جي * پيشاھر لطيف”. تنوير عباسيءَ جي ”شاهم 
يا جي. ٻيو ڪو اهڙو ڪتاب اسا دنيا 'آگياڻ پيش ڪري نٿا 
سگهون, جنهن مر شاهم جي دؤر ۽ شاعريءَ جي صحيح ڇڃنڊ حاڻ ٿيل هجي. 
اُڻ ڪري. ضرورت هكي ت, جديد دنيا جي تقاضاڻن ۾ نو: تنقيدي لاڙڻ جي 
روشئيءَ پر. مٿين عظيمر شاعرن جي شاعريءَ ۾ دؤر جي ڇنڊحاڻ ڪني وي 
شاھ اسان جو عظيمر شاعر هو. پر سندس عظمت جا ڪارڻ ڪهزا هن هن 
ڪهڙين ڏکين حالتن پر ثابت قدميءَ جو مظاهرو ڪيو, هن ڪهڙين ڌرين ۔ 
ڪهڙن طبقن کي پنهنجي شاعريءَ جو عنوان بنايو, جنهتڪري هن جو وجود 
اسان لاءِ عظمت جو اهل آهي؟ سچل ۽ سامي برابر سنڌ جا وڏا شاعر آهن. پر 
سندن وڏاگي ڪهڙين ڳالهين ۾ر سمايل آهي. اِن ڏس ۾ر اسان جي عالن ۾ 
اديبن تما گهٽ ڌيان ڏنو آهي. پر آئون تہ اٿين چوندس تہ سوچيو بم نم 
0 ڇ 
جوبي صاحب, پنهنجي جائدار قلمر ۾ سگهاري سوچ جي ٻِٽي سنگمر 
سان,. ان ڏس پر جرئتمنداڻو قدمر کڻي. تحقبق جس ج وڳو ڪر ڪيو آهي. 
9999 سچل ۽ ساميءَ جي وڏائي اِن ۾ر آهي تہ هو 
سان جي ”قومي سڃاڻپ جا شاعر” آهن. هنن بحراني دؤر ۾ر جنر وٺي. 
----99 شاعريءَ ۽ فڪر وسيلي. قومي ٻڌيءَ ۽ ٻوليءَ جي 
بچاءِ جو اهمر ۽ ڏکيو ڪر ڪيو. هڻؾ اهو ڪرر اهڙي دؤر پر ڪيو, جڏهن ِ 
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مذهب ۽ رياست (سياست) ۽ ڳنڍ جوڙ ملڻ ۽۾ حاڪمڻ = جي اثر هيٺ هكا, ۾ 
سندڻ اتحاد سنڌي تهذيب کي نقصان پئي رسايو۔ ان خيال کا شاه. سچل 
۽ ساميءَ جو ج مر وقت جو وڏو انقلاب هو 

هن ڪتاب جي وڏي ۾ وڏي سُٽاٿي اها آهي تم فاغمل مصنف. اسان 
جي عظيمر شاعرن جي شاعريءَ جو مطالعو ان دور جي سياسي. مذهبي ۽ 
تهذيبي پس متظر ۾ ڪيو آهي. جيڪو طريقو جديد دنياجو مڃيل تنقيدي ُ 
طريقو آهي.جويي صاحب هن ڪتاب ۾ر ٻڌايو آهي تہ مذهب رياست ۾ 
تهذيبُ ٴانساني سماج جي تنظيرر جا ٽي لازمي ۽ بتيادي شعبا آهن. (ص - 
۱4) 'انساڻ. اڻ ڏئي جي خوف. ٻکي انسان جي خوف ۽ خود پنهنجي اندر 
جي حيوان جي خوف کان. هڪ وڏو بچاءِ- گهر يعني سماج ٺاهي ٿو؛ ۽ 
مٿين ٽنهي خوفن جي بچاءِ لاءِ وري مذهب. رياست ۽ تهذيب جا ٽي خول 
بنائي ٿو ارتي هلي, مذهب ۽ رياست. ڪڻ مستقل مفادن-۔ حاڪمن ۽ مُلن 
جي ور چڙهي وڃن ٿا۔ ۽ آهي ٻيئي قوتون سٽل ڪري. اتساني آزاديءَ تي بند 
وڇهن ٿا مذهب ۽ رياست جواهو سنگمر. ”هي هوڏ ۽ اقتدار جي 
آپيشاهيءَ” کي جنمر ڏئي ٿو ۽ ان ۾ر طاقت مڙي جڙي. ”حاڪر ۽ مُلي” جي 
صورت پر هڪ هنڌ وڃي جمع ٿكي ٿي.“ (ص ؟؟).۔ اڳتي هلي اهو ڳٺجوڙ, 
انسانن ۽ر طبقاتي ويڇا ڀيدا ڪندو آهي. ۽ وڏا بحران جّر وٺندا آهن. جڏهن 
مذهب ۽ رياست جو تشدد ۽ تنگ نظري. سماجي بحرانن جي صورت وٺندا 
آهن. تڏهن عقل ۽ امتگ جون متحرڪ قوتون. ايمان ۽ طاقت جي جامد قوت 
خلاف جنگ جوٽينديون آهن۔ پوءِ. ”حساس ڈهتت ۾ر بهشت جو خواب جلوه 
0 . ۾ پوءِ 
ڪنهن زوردار ڌماڪي یا باه جي ڀڙڪي کي روڪڻ ڏاڍو مسشڪل ٿئي 
(ص -- ٣؟)۔‏ 

جويي صاحب. اِن مد ۾ر وڌيڪ ڏسيو آهي تہ -- 
ڪايا پلٽ لاءِ فطرت جا وسيلا هوندا آهن ۽ ۽ بحرانن پر ٿي قومن جي قسمت 
جا بنيادي سوال آڻتدا آهن..۔ بحرانن ۾ ڪيتراٿي بيجان ۽ فضول ادارا خر ٿي 
وڃن ٿا... ڪنهن بحراڻي دور جو ڪو هنتگامو یا حادثو حساس ذهڻن کي 
تقصان ڪون ٿو پهچائي سگهي... حساس هن جا مالڪ, طاقتور ۽ جاندار 
مفڪر. شاعر ۽ فتڪار. خطري جي فضا کي سو ٿا سُمجهن... وڏن ۾ 
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دکداٿڪ تجربن ۾ر ڎهن پختا ٿين ٿا۔ برخلاف ان جي. مڪمل سائت واري 
ماحول پر تخليقي ذهنن کي ذاتي زندگيءَ جا مفاد ۽ سک. ڪوريکڙي جي چار 
وانگر. ويڙهي نستو ڪري ڇڏين ٿا... ٺلهيءَ ۽ بي فيض لياقت وارا ماڻهو 
وڌي اڳیان اچن ٿا ۽ اُنهن لاءِ فن. فڪر ۽ ادب رڳو هڪ تجارت یا 
سوداگري ٿي پون ٿا... بحراني صورتحال پر اهڙا هلڪا ۽ ننڍا ماڻهو بهرحال 
ڪک پن ٿي ويندا آهن, (ص - ٣؟).‏ بحرانن ۾ر يگانا ڏات ڌڻي ۽ عظيمر 
شخص ئي مکل زندگيءَ پر جان وجهندڙ تحريڪن جا مرڪز, ير 
وامح نان يا اظهار ٿي اُڀرندا آهن“ (ص-ة؟). 

جويي صاحب. مٿينءَ ڪسسوٽيءَ جي بنياد تي ثابت ڪيو آهي تہ 
”اه . سچل ۽ سامي. سنڌي سماج جي هڪ وڏي بحراني دور جي پيد پيداور 
آهن. هو هي دنيا جا عظيمر تخليق 0 
جر جا نقيب آهن (ص - 0؟). 

هن ڪتاب مان اسان کي خبر پوي ٿي تہ هن ٽنهي ذري گهٽ 
سهي وڳي شاعرن, مذهب ۽ سياست جي سنگرر واري بحراني دور ۾ر جسر ورتو 
هو. شاهہ جي زماني تي سذهبي ۾ سياسي طرح اورنگزيجي سياست ۾ ڪٽر 
مذهبي تعصب جو اثر هو. شاهہ جي اڳيان نائين صديءَ جي اڌ کان سورهين 
صديءَ جي شروع تائين ذري گهٽ ست سؤ سال آزاد سنڌ جي تاريخ (..ھ 
سال سومرن جي دؤر ۽ ++.؟ سال سمن جي دؤر) جوتصور بہ موجود هو. 
جنهن دؤر مان ئي سنڌ جا سمورا تاريخي ۽ نير تاريخي قصا. عشقيا داستان. 
لوڪ ڪهاڻيون, لوڪ سورما ۽ لوڪ گيت وابستہ هئا. گڏوگڏ شاهم جي 
سامهون ارغونن. ترخانن ۽ مغلن جي ٻہ سؤ سال غلام سنڌ جو نقشو يہ 
موجود هو ڀڍنڄ سناڊ ني انف ٻڍي نه( ٳټ يټ ټټاايٳ بي اقلاڍيءَ ابا 
٣٣‏ سال شاه عبداللطيف ڀٽائيءَ پنهنجي اکئين پاڻ ب ڏٺا (ص ۔ +ف). ان کان 
سواءِ, آدم شاهم 3 ميان شاهل محمد جي مغل 
حڪمرانن ساڻ وطن خاطر وڙهندي شهيد ٿيڻ جو واقعو, ميان نصير محمد 
جا طويل قيد و بند, ميان دين محمد ۽ ساٿين جي شهادت, يار محمد 
ڪلهوڙي جون اورنگزيب جي پُٽ معزالدين سان کاڌل چڪريون. جهوڪ 
جي سانحي ۽ نادر جي حملي جا دردناڪ واقعما ۽ ڊراما بہ شاهم جي نظر ۾ر 
هئا. گڏ وگڏ, لي محمد هاش نٽويءَ ۽ سندس ساٽوڙي تعصبي عالن جون 
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فتوائون ۾ غير مسلمانن سان تعديون بہ ڏسندو رهيو. اِنهن سڀخي رياستي ۾ 
مذهبي ڏاڍاين ۽ بحرانن جي ڄاڻ ۽ مشاهدي شاه لطيف جي طبيعت ۾ر بغاوت 
۾ انقلاب جا جذبا پيدا ڪري وڌا هئا. اهڙيءَ طرح. اهي سڀ ۽ اُن کان پوءِ 
ٿيندڙ واقعا. سچل ۽ ساميءَ جي ڎهبتن تي پڻ اثر انداز ٿيندا رهيا. جهوڪ جي 
اندوهناڪ معرڪي وقت شاهم صاحب *؟ ورهين جو هو ۽ نادر جي حملي 
وقت سندن عمر +ه ورهيہ هئي؛ جڏهن ت نادر جي حملي وقت سچل ساٿين 
"۱ ورهين جو ۽ سامي ڏهن ورهين جو هو. ان ڪري. اهو فطري امر هو تم 
مٿين ٽنهي عظيمر شاعرن جي شاعري مٿين سمورن واقعن ۽ بحرانن کان متاثر 
ٿي هئي ۽ اُن پس مڻظر پر رڄي وئي هئي. جويي صاحب. ان حقيقت کي کولي. 
اسان جي اڳڱيان بيان ڪيو آهي. ۽ ٻڌايو آهي ت, اِنهن بحرانن جي شدت ئي 
اصل پر شاهم. سچل ۽ ساميءَ کي پچائي. رچائي ريٽو ڪيو: ۽ اهي ئي حالتون 
سندن سچي پچي عظمت جو ڪارڻ آهن. جو هن ٳڻ بحراني دؤر پر ڌومي 
ايڪي ۽ ٻوليءَ جي ست رکيا جو سبق ڏنو. 

جوبي صاحب جي هن ڪتاب جي ٻي هڪ خوبي تاريخ جي ادائگيءَ 
۾ بيان جو انداز آهي. جو انتهائي نکون ۽ نين حالتؾن سان لٺهڪندڙ آهي۔ هن 
ٻڌايو آهي تم مغل سامراج کان سنڌ آزاد ڪرائڻ واريءَ تحريڪ جو اتر سنڌ 
۾ مرڪز ڪلهوڙا هئکا. ۽ ان تحريڪ جو ٻيو دائرو ڏکڻ سنڌ (لاڙ) ۾ 
جهوڪ جو علائقو هو, جنهن جا روح روان جهوڪ جا بزرگ هئا. اورنگزيب 
جي وفات بعد ڪلهوڙن آزاد سنڌ جي قيام لاءِ جد وجهد ڪئي. ان سلسلي هر 
ميان يار محمد ڪلهوڙي جون اورنگزيب جي پُٽ معزالدين سان چڪريون 
قابل ذڪر آهن. جنهن سنڌ جو وڏو حصو مفل تسلط کان آزاد ڪرائي ورتو 
هو؛ پر ٬بدقسمتي‏ تم ڏسو., هو ئي ميان يار محمد ڪلهوڙو, جنهن مفلن کاڻ 
سيوهڻ., بکر ۽ سيوي آزاد ڪرايا.... پنهنجي عظير قومي مقصد يعني سنڌ 
جي قومي اتحاد ۽ قومي رياست جي قيامر کي وساري. پاڻ سنڌ جي معصومر 
شهيد شاهم عنايت جي شهادت پر اُنهن ساڱين سنڌ جي خون پياڪ مغل 
دشمتن جو حامي ٿي بيٺو!“ (ص-01). جهوڪ جو واقعو ۱4 ا۱ ع پر ٿيو, ۾ 
مغلن سنڌ مان آخري طرح ٽپڙ ۱٣‏ ع پر ميان نور محمد ڪلهوڙي جي 
وقت پر ٻڌا. اُن تي تبصرو ڪندي جويو صاحب لکي ٿو ت: ”رڳو ڪلهوڙا 
جيڪڏ هن ويه سال اڳ اها سياسي غلطي (يعني شاھ عنايت جي شهادت) نہ 
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ڪن ها. ۽ ٺٽي جي ” نوابي” لاءِ مغلن تي نہ پر اُتر سنڌ وانگر ”ملڪ لني” 
(ڏکڻ سنڌ ) جي نجات لاءِ پاڻ ئي جهڙي درويش مجاهد. صوفي شاھ عنايت 
شهيد ۽ هَن جي ”فقيرن" تي ڀروسو رکن ها. تم سنڌ جي اتحاد ۽ آزاديءَ جو 
سندن خواب ويه سال اڳ عمل ۾ر اچي ها. ۽ اُنهن ويهن سالڻ جي عرصي ۾ر 
کين پنهنجي وطن کي خوشحال ۽ مضيوط ڪرڻ جو سونهري موقعو بہ ملي 
وڃي ها۔ نن شڪست کاڌل محمد شاھ رنگيلي کي سنڌ تادر شاه جي حوالي 
ڪرڻ جو سبب رهي ها ۽ ن خود نادر شاهم کي ئي موٽ کائي. سنڌ تي حملي ڪرڻ جو 
ايترو سولو منهن ۽ ايتري جهٽ پٽ ڪا همت ٿئي ها.ُ (ص 44)۔ 

مٿي جويي صاحب بيان ڪبو آهي تہ جيڪڏهن ڪلهوڙا شاھ عنايت 
جي شهادت جي غلطي نم ڪن ها تہ سنڌ ويه سال اڳ آزادي ماڻي ها. اهو 
تجزيو. اهو تاريخ لکڻ جو انداز, نون ۽ جديد آهي. اِن خوبيءَ. جويي 
صاحب جي لکيت کي وڌيڪ وزندار بخايو آهي .هن صاحب. پنهنجي تجزيي 
موجڃب. سنڌين جي شڪست لاءِ ”سنڌي سماج جي اندروني نفاق”" کي 
جوابدار ٺهرايو آهي. اها هڪ حقيقت آهي تم سنڌين جنگ جي ميدان تي 
ڪڏهڻ بہ ن هارايو آهي. پر سندن هار جو سبب هر هميش پنهنجو اندروني 
نفاق ٿي رهيو آهي۔ تاريخ شاهد آهي تم اُهو ساڳيو نادر هو ۽ اها ساڳڱي 
سندس فوج هئي. جو هڪ سال اڳ. 4 ٣۱ع‏ پر, هو قنڌار جي فتح کان پوءِ 
بولان جي دري جي رستي هندستان تي حملي ڪرڻ جو سوچي رهيو هو. پر اِن 
رستي سان سيوي ۽ گنجابي جي حاڪر ميان نور محمد کي مقابلي لاءِ تيار 
بيٺل ڏسي. هن بولان دري جو رستو ڇڏي. غزنيءَ. ڪابل ۽ خيبر جي دري 
جو رستو اختيار ڪيوُ (ص -.۱). ڇ 

نادر ۱٣4‏ ع ۾ر سنڌ تي حملو ڪرڻ جو ست ساري نم سگهيو هو, 
پر ساڳئي سال جي آخر پر ڪلهوڙن ۽ سندن ئي خاندان جي ٽک دائودپوٽن هر 
جڏهن ٽڪر ٿيو, تہ امير محمد صادق خان دائودپوٽي نادر شاهم کي هر 
قسمر جي مدد جي آڇ ڪگي؛ ۽ هن سنڌ تي حملو ڪري. سنڌ جي وحدت 
سنڌ ين جي اند روني نفاق کي ئي جوابدار چئي سگهجي ٿو. 

هن ڪتاب ۾ر جوبي صاحب, شاهم. سچل ۽ ساميءَ جي شاعريءَ تي 
راءِ ڏيندي لکيو آهي تہ ”شاهم. سچل ۽ ساميءَ جي اعليٰ شاعري پنهنجي سچ. 
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نيڪيءَ ۾ ڪمال حسن ساڻ سنڌي ٻِوليءَ ۾ر محقفوظ آهي. ۽ سنڌي ڀولي 
سندن انهيءَ فڪر ۽ فن جي قوت سان اچ سنڌي ماڻهڻ جي اجتماعي وڃود ۾ 
اْن جي اتحاھ ۽ با جو نشان ۽ ان جي پيڙهہ جي ضماتت آهي (ص 4٣)۔‏ 
گڏوگڏ شاهم. سچل ۽ ساميءَ جي دؤر واريءَ سنڌ جو تقش ڇتيندي. خويي 
صاحب اُن سنڌ لاءِ سندن شعر کي سندن هڪ تصور ۽ هڪ خواب ڃو 
عڪس سڏيو آهي. جو 'شاھم جي حساس ڎهڻ ۾ر سنڌ ۽۾ سنڌي سماج جي 
غلاميءَ جي جهن جي خلاف ڪنهن پُر بهار ۽ روح پرور مسرت جي بهشت 
جي خواب جيئڻ جلوه گر ٿيو هو۔ سنڌ جي سياست, سنڌ جي مذهب ۽ سنڌ 
جي تهذيب کي پنهنجو سڏڻ ۽ اُنهن پر پنهنجائپ جي ڏسڻ جو خواب ُ 
(ص-88). شاه. سچل ۽ ساميءَ جي نظر ۾ر نگين انساڻ ۽ تگينءَ سنڌ جو 
ڪهڙو تصور هو. ان جو ذڪر جوبي صاحب اجهو هيئن ڪيو آهي: 

”هئن سنڌي سماج جي آڏو نگيؾ انسان جو تصور ڀيش ڪيو۔ هتن 
سنڌي سماج کي نئين اجتماعي وحدت جي شعور کان واقف ڪيو ۽ أُڻ لاءِ 
کين عملي راه ڏيکاري- قومي تهذيب, ۽ قومي مذهب ۽ قومي سياست جي 
راهہ. مشترڪ مفاد ۽ باهمي تعاون جي راهہ. محيت. رواھاريءَ ۽ اتحاھ جي 
راهم. عمل ۽ قربانيءَ جي راهم۔ هن جي سامهون سنڌ ۽ سنڌي سماج جي 
آزاد. باوقار, پامقصد ۽ خوشحال وڃود جو خواب هو. ۽ هنؾ وٽ آڻ خواب 
جي تڪميل جو رستو بہ هو ٻِياٿيءَ ۽ ويڇي کي هٽاٿئڻ جو. پنهتجن کي 
پنهنجو ڪرڻ جو. ٻڌيءَ ۽ ايڪتا جو. سچ. نيڪيءَ ۽ سوتهڻ کي ڀاڅ آرپڻ 
۾ نهن تان پاڻ نڇاور ڪرڻ جو. سچي ماڻهبي جو. ماڻهوء جي مريادا ۽ مان 
۽۾ ماڻهوءَ جي شيوا ۾ پيار جو. انساني تهذيب جي عروج ۾ر پنهتجي حصي جي 
فرض ادا ڪرڻ جو. عالي امن. اتحاد ۽ ترقيءَ جي جدوجهد پر ڀاڱي ڀاٿيوار 
ٿيڻ جو." (ص - 4۱) 

مطلب تہ هيءَ ڪتاب/ سڀين پرٿيڻ پورو. مڪمل ۽ مستتد ڪتاب 
.هي پر اين گن ۽ ڪامل معلومات جي ڀنڍار هكڻ جي باوجود. هڻ ڪتاب 
۾ر هڪ ڳاله جي مون کي کوٽ ڏسغ پر آٿي آهي. جيتوڻيڪ آڻ کوٽ جي 
پورائيءَ لاءِ مخخصر خاڪو ب ڏنو ويو آهي: اها کوٽ آهي ت, جهڙيءَ طرح 
شاهم جي دؤر جي مڪمل ڇنڊڇاڻ پيش ڪري. تاريخ جو مڪمل رح ڀيش 
ڪيو ويو آهي. اهڙيءَ طرح سچل ۽ ساميءَ جي دؤر. يعتي ڪنهوڙنَ جي 
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آخري دؤر, غلام شاه جي دؤر, ٽالپرن جي سڄي دؤر ۽ انگريزن جي اوائلي 
دؤر (جيسين سامي زنده هو 1850 ع تاڻينءَ) جو تذ ڪرو ٻ مفصل اچڻ گهريو 
هو. بهرحال. ان ننڍڙيءَ کوٽ کان سواءِ, ڪتاب ”شاهم-۔ سچل- سامي” 
پنهتجي هڪ دؤر جو هڪ بهترين معلوماتي ڪتاب آهي ۽ انهن ٽنهي. عظير 
شاعرن جي شاعريءَ ۽ دؤر تي هڪ مستند نسڂو آهي. جنهن جو مطالعو هر 
سنڌي لاءِ انتهائي ضروري آهي۔ 

[سنڌي ادبي سنگت, سڪرنڊ پاران 1986ع پر ڪتاب 

”شاهم - سچل - سامي” تي ٿيل تنقيدي ڪچهريءَ ۾ 

پڙهيل مقالو.] 
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شاھ -- سچل - سامي 2 
٣٣ [101010115 198110 01 5111011101 007110171 111 19001 1011771501]‏ 115]) 01 
7 11181118 10110107178 116 11 1089811760 1۱85 
تڪا جهل ت ڀل. نڪو راثر ڏيه ۾ر, 
آڻيو وڃهي آهريي روڙيو رتا گل, 
مارو پاڻ امل مليرون مرڪڻو. 
:11115 1211811511 111 1880 00101108 11116 ٴ 
٣65]110)10115, 110 ٣6051111115. 0‏ ۱0[ 
7 13310 118) 111 1111]00511010115 10 
3717-15 110075 0691111131 ,17 1101116 01118 (6]) 171 
,161 01 
,1130 011615 01 19101810 ,0167 960]09[16] 101655[ 
01 90190] 1,810 016 8110 





]0 155 9[1ا 3 ,113133312 13119191311 4 81111051 1500811561 ,111005 128111 
15 8710 18710 1115 01۱ 101 ,11001118 

0 30025079198 85 ,117065 5 13111 110111718 ,511011 ,11006860 
٤0 517118816 01 365-1‏ 1180 91108 118)101111000 01 561156 5 
01181187 3 310 0 ٬ؤ6987[11لا‏ .(11-7[191655101ع5 [11811018 310 
...1 (1520-173) 06110011165 
11])] 310 .187111375 310 78[11115ه 16 -1818015 580973886 
ع11 1851[ 9035 ,(15 11115111 [51 01 0101111 110 00110) 1110181۱815[ 
16 311 .5115171398 3110 013111655 01 )111811 010[101180] 8 811867 
4 10 000311118 00735 (111101801) 10861 ]0 010060 01 1100 ]111085581 
00]01] 190 31901 1111117 3110 170010111 411811100 1110[1ک 0011116 ,]5070 
517 83 17109101100 11611 

3915 , ”"5596ع0[" 1115 11618115 ]110[ ,115810 5 1,011 
1001111119 1131107131 101 11886 3110 11100011 5 5111011 01 1065 ]18] 
00]916] 119 (10 110113110011ع 3711 0085 5' 13111 .68551011٣(]1-6[ڂ5‏ 8110 
...3 5 4 1-5 101 5101 01 
119917 0195510 1031101131 8 17016 .1111016 1) ,15 1115810 1,380115 
0211ا 3 45 103111 ]568 15 11 .0081156 01111050]9[110] 01 1٣811810115‏ 
1 001 ,5119011 01 111 1131101141 1(0] 1101۱ 1180ع 0[110[1 :َ 

[19811011181 18 1116 1160 ۱ 161٣ [105] 810110115 [9٣7106015 01 

59 1707137 0۱17211118 .511117135 1118 3110 500111175 1115001-0118 ُ 
1 .اه 152609 10 00811111537 1 1110-1111 110171) 00611011166 


3 شاھ سج سچل <َ سامي 
.1 91 9011005 11111 
511115]16 8110 106ع[[06ع 1102181۱1 5ا! 185 060٣‏ 18115 
811151137 5ا! 1185 11 8110 ,1858011]011011) 8110 110851118 060110 0100 
01 8011106 8 18 )1 ,811 8006 .1101 .000 685 11100010811 81108 
[[لا! 1116 118115 81580 ]1 101 .8111011 01 960[9[8] 1111 101 5018118111 
111011٣ 1811811886 85 811۱ 11101870011 8 88‏ 01 ' 1181111119 81108 6760111 
...110 81 111 1611 01 
0 1118 0186 011 98[(81] 8 18860111 9111[8 ,1101111111ڦ11ده 115]) 111 
1 11011111 8 11 1ڂ8111ع 14851101 511911 110558171۱100011] 01 #0111ټڳ 
1111٣180168 01 1181188 8110 16‏ ع0716 18118188865 ]118 58108 188] 
01 81100ع211161] . /1115]017 1111111811 001 10]1601101116118 11110116 6111٣81‏ 
,160[1916 8 01 61181861106 106811 1]080-18610 181181886 8 
.71 1 1 8 00116017 5006010-0101 
[800 50111 01] 01 ,100 300) 101 08118 11816 971161 116111 110 
)]161٣ 1811811886. 1163", 1٣0111 ]]18]‏ 11 60[1916 8 60 ع51681 00 ,70106 
85 111118 ع80606 1101 10 5111]019 ,011078705 011068 01 ]90111] 
.8110118 8685-0111[ 1181011 8 85 01 160]016 01855 0011(0ع56 
1051 070 1115015 100011 116 0716 176181108 810 101810 
1٣60111811 8]916 1115181065 001 )]115 11110, 8110 1] 811 1115]81106 11868181‏ 
1 118111 1080601107 185611 1806ع 0160 )018 ,16660 7895 81181108 
...11 6116 8110 15 01 1111065 1116 
0 ,11186 ٿ٣‏ 8 ,118011 8 07111 115 010710680 1185 .1115 .12,811 
0 1118 10 118)10115 8110 5ع0[]01ع0] ]185111180 111011 ,1]8[11511« 8 
11٣1 0711068 01 )011515--0018 1187811 08‏ 01 119685 111 1116111 586 
5 )ع] .1685886 116 061118 11811511 1116 81108 1811811886 1116 
011٣ 10860 0‏ 108[ 8110 )185 110108 8110 118811 1106 0) ع816) 18016ع1]] 
0 ,111111 8110 51111]9011 01 190110 11118111510 1116 .10655886 118 
1 , 008068]091611655] 8110 ”1061111 16 ,118110115 81790118 0118111 
01 8006 001111101 8110 151106[ 001 111511855 18]] 
:101117 5095 
سائين سدائين ڪرين مٿي سنڌ سڪار, 
دوست مئا دلدار, عالم سڀ آباد ڪرين. 
1ڂ(][9105] 5111011 161 ,300) 0011 
-1ع(]1005] 1۱1110115 ]1 1٣16110,‏ 3110115) 001۱ 
جان تون ساقي آهين, تان وي وچ مر وجه, 
تنهنجور جكکرا .00 تاني سحجود. 
نينهني ڀيالو, کاس ڏڃ گهيت کي. 


شاھ - سچل - سامي ٍ 4 
17 1119-0681 16 876 #0041 0118[ ناک 
,1 116816 8110 ]11102106 116 1101 (]010 0116 1 . 
111" 8) 116 پ0 1085181 011) ,(0115011]9110101 011٣‏ 
,11 1116 0۱1 ]118) 116 15 
1]](8111011191117 ع819 81108 106 01 0010 116) ع1916 ٴ 
..ن ‏ 9 91 1099 6 





6٣6] 60081. 166[90110 )0 01118 8001٣ 10688886 01‏ ,06 11. 
"”106]9]10115ع)111 01 801681106 8110 "118110115 81110118 "0118111" 
611511٣1118 1186 ]10۱' 01 "016 0110 01 106 811 51151811811)"‏ 
001 8110 1151106[ ,16866 01 111161655 116 11 ,811 8110118 
911٤‏ ,811ع1) 81181 5860-101 8110 60 1ع066خ٣‏ 06 [518[1 ع06 ,8000 
100٤ 011 ٣6 11۱ 5111011 060‏ ,15 81 ,0811-06 011118 مخ 
1٣81190811, 91٤ 811 116 ]060[]9165 81108 118110115 01 16‏ 18 0181615 ِ 
08 101818117 8110 1181101181 1118[1151715ع111]9 ”01 )119 ,070110 َ 
٣ [18] 8 5101091‏ 60 1ع)11868) ,11181111110 01 07[1016 6 ]1 
111811 بنا 116 .]00113111115 1810'5ع116 11181111 016 ,188871116 
ع16) ,"[1 01 66011016085 1101ع ٣8111160 "116 1008٤‏ 1185 
1 88811۱ .07111011 ,1415810 5' 101 .1801110108 1]1611710-110801681 
116 1181[ ع٣11‏ ع011 11006608 8117ع ,"11685886" 1115 10688115 ,581 
6ع () "001111۱ 116) 1115106 ع16 116" 06111160 1185 00111111151 
1٤ 06 818 110٤ 8116803" 0696, 0 01611 016 0011111 5 11 0‏ ,811 5لا 
116) 11۱ 88911۱ ,15 81580 )1 41108 .0۱131 )86 8110 51101110 16" ]8[]981 681 
,6011111 116 1115106 "8]96111176 01681111118 0116" ,111115 0011177911151'5 
01 1661 11186 181118ع0]06 061016 5111106086 100 011108 0-٣6‏ ع0118 50 
٣088111 0117 800685 10 1٣ڂ6ع‎ 81٣ 0‏ 10 01811 51170110 1116 16811118 
.001 80 1197106 0117 

17) 1885, 0116161016, 011 011٣ ]0811 81 1685], ٣60111ع1118061‎ 815 
0118) 51110111, 011٣ 101]161 0118116, 118 1911811886 111 ۱0111011 )]16 
80613 70106 01 1,001 1185 10661 116810 99 ۱15, 15 0116 "ع160":‎ 0 
1116 0811 8108 6110108]101 )0 115 101 5661]-855658511 1611٤ 0 
8[1172811011ح11-1[ع5‎ 85 8 1960[916 15 01117 "7081111118 8196111188” . 7 
111811 1111118 11 0117 1801011 )0 011٣ 18110 8110 0111 1811811886, 50 
1111118 51108118411 111 1111107 501118816 101 )0118111)9' 81710118 ] 5 
8110 101 8 5081 01 011688 01( 106]0010115ع1111 5815 811۱ع‎ 01 11 


5 ً َ شاھ -- سڇچل - سامي 
1 ع 1 1151[ 111 91181811811068 91108 10۱98 010۱101118 ,11115 
0001٣‏ 5ه 80 081 07 ]85ع1 1٣٣‏ 06 15 11118 .911 10 1116811518 
10371118 8190 8601161) ۱7156 0111 ,8]11, 1 00 1101118-0886 
:1 0 16 5835 
سُتا اُٿي جاڳ, ننڊ نہ ڪجي آيتري, 
ناي سهاڳ, نننبن ڪندي ت ملي. 
11561 ,]85166 816 10[10 001 011۱ 
:107 1101 [0*'11 611018 81108 10118 50 5160 
1110111٣ 01 5011811 116‏ 8110 )1171011 118 ٴ 
5 07111 7103ع 15 00110[ 





0137 1116011 81108 55886ع106 07158 11811175 160 0111 لا 1 

.810118 5]9111 8110 ,5181 10116 00 ۱728011 
]192٣98) 511911‏ 01 0 1815 ۱158آ) ]0 018811011 1116 7ج 

00111 .411 101011811111180 81115 1115](1180 0111 9 13111681 8111 [1011ا/ 
1111111 8110 809098168 61ع1 0) 0111 0117 01 ٣0111110060‏ ۱15 ع٣1‏ 
06 011011 0 9811 0168 011 15 0 7]960060 1811 18 

0111 . لھا 11111811118[ 10 [11 11181111 5110161 ع16 51101110 بل 
1016 0116 )"6 11115 11111118 8110 01681118 101 811151 301118 
01 1150]10018] 116 111 11616 ,1116 011 85 101 8181711-0101 
.911 1 لا 11151 11111010 

[18 0" 10661 10186) 118 148011 116 50111 01 5111011, 105 
1118 0168119, 0116 111187581 106 81108 6) 011٣ 00011 ]908]. 5 
511118 106118 11 16 881161 01٤1 011٣ 8٣68] 1180101181 11068, 
11111111118 01 5 8110 11601081118 011 0111 1818, 8110 ۱7810111118 5 
85 00 [18] 78 83 01118 81901 


جيئي لطيف!؟ 
جيئي لطيف جو سنڌي عواما 
ٍ !11 3011 [)ع,1] 
ع11 5111011 8011'5,] )1 


!ع11 80[]018(] 51110111 0011'5] )1 


. . هي ڪتاب [شاهہ-سچل- ساميءَ] ۾ سنڌي 

جنشڻ جن آئودي أتتڃائ لاءِ جيڪي تاريخ ډليل ڏنا آهن, سي هر بنا شنشور لاءِ 
مشنفل راي وانگر آهي.. .ني سم اب سن جي سڀني آدييجيَ ٿاعرخ. 

عالصس, استادريخ« سياسڀي ۽ سماجي ڪالاڪشب کي. هن ڪتاب جو ضروور تظالمد 

- *ا ڪگر سليان ظلي 


.نا 5 هاه-سچل -+سامي] هڪ يرو - پر اق 





”ڀڀزا چڙهڻ 
جٿڙو آهي. 5 اوهان سنذي ير جي بياسي, مذهبي ۽ ثقانتي تٳوڀخ جو تت 
ڏنو آهي..۔ 
- محظ عگمان ڏييلائني 

”مناد يڪ هي را ڪي يئن لان *ي 64 ي 
دليٽ ۾ منجهايي يو آهي... .ان ڪب نا ين سن 
وجود جي اصرولي جواز ڇر هڪ امبر ۽ بنيادي آهن :+ 
شاه- سچل- سامي' بڀهيتو. الف کاڻن ي ناي پلاعيمر. يتا نوان 
خيال ذهي ۾ آيا .کي مرڪ اي هي هي پهيءَ قمسمر 
جي لکڻ ۽ اهڙس لکٽنٿيس کي پڙهڻ جي... 





يو سام اأٿدبي راي 


.مي ما جي ڪل ڀاسائيءَ سماجي ارتا ۾ معلوم ۽ ٽا معلوم 
099090990 شاه, سغچل ۾ سامي ب 'آن جا اها ئي 
عظيم سعمار هئا.  .‏ سا مك اما کي نهني سلامتي, 
3 07 نت 
- زسول بخش پليجز 
90 9 يت يت 

هيءَ ٳ آشام <سچل-سامي۽ چي تصٿيف] ب بهڪ اهم 9 

پنهنجي زير تصٿتيف ڪعز: لا صون ان جي صي ٺالهيس کي نوٽ ڪير آهي... 


000 


* رو َ" 2 


'1106 14680118 )0011 





0 چي ڏهاڪي ۾ عبداللة خسيڻ ”اداس نسليڻ“ ثالىي 
ڪتاب - 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناني ڪات داي پنهنجي اددر جن شڪابس ڪرڻ جي ڪر سو 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙڑهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪتايپڻ کي ڪار تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنيل 60018 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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پچَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ٿي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 08[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سَهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولًَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
تت رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 79 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1500 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪر 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجھّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٬‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھر پهاڙ ڇُپن ٿا؛: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گڀت تن ڇڻ گرريلا آهسڻ 09 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ه1ت:اه0« اڻڄاڻن ۽ 
نادانئن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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